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هذا الکتات فسعئ لقهم ما هو مخت فى 
تفوس الناس, والذی بتجلی فى خکایات نتردد 
بینهم. حگایات الجان ‏ العفاریت» كانتات 
الخفاء فى العالم الحیط والختفی, شالع 
لجرل الذي ةة ادوع اي لحو 
مخثفة: هذا العالم الذي تشکل وقق تصورات 
اليشر عنه؛ وخیالهم حول طبيعة الحياة فیه, 
والعلاقه بين الکاننات به, وعلاقتهم بالیشر. 
إنها حکایات الاقتراب الحذر» ومسعی استدعاء 
المجهول؛ وعحاوله تچسید الخیال. 

والعتقدات الشعبية حول الجان والکاشات 
الغيبية بشكل عام ترتکن فى بعض الاحیان 
علی قراعات عد نقبقة ان النتعاونة ينا 
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١|‏ )ا ان وص تشير إلى حكمة الخالق فى وخر تلك الكائنات: 
غير أن الخيال الشعپي لایکتفی بما جاء فى تلك التصوص من معانی 
تاقيم لصحبح الدين, بل يعمل هذا الخيال على إعادة بناء الت 
وفق قدرات الناس فى المعرفة ومفهومهم للكون كيف يكون. بالقطع 
ليس انقلابا على نصودن صحیح الادیان ولا اعتراضا على سا جاء 
بها: بقدر ما هي محاولة التجسید سعیا للملامسة وا لاقتر اب وهذه 
الحكايات تکشف عن ملعم من ماذمح العثل الجمعی لیس عند آفران 
مجتمع آبو كبير شرفية كما چاء فى الكتاب ولكن عند اللصريين 
جميعا بل عند المجتمعات الإنسائية جميعها . إذ إن العتقدان 
الشعبیه نتجاوز حدود الکان لتسری وتنتشر بين مجتمعات بشبرية 
تدده وتات هذه القدرة فى الانتشار الواسم لتلك العتقدات؛ 
مدفوعة بالحاجات الاسيائدة المشتركة. فلا تختلف أمة عن الأمم أو 
ثقافة من الثقافات الشعيية على احتياج ملع للاجاية على تساؤلات 
تطرحها اليشرية حول الستقبل والفیبٍ والروم» وتسعى کل جماعة 
لصياغة إجابات تنطلق من واقم الظرف الحیط. 

يلعب الخیال الفردی دور موثرا فى صياغة الافکار وتحدید 
ملامع العلاقه بين الانسان والجان اذ بستقبل الفرد وبارادة حرة ما 
يستوعب ویقبل هن نلك الحکایات ویستمسك البعض بحقيقة حدوتها: 
ویلقیها البعض فى سلة مهملات الذاكرة. تتخة مسئویات اله 
والتلقی لنلك الحعایات مسارات متعددة من القنول والتبنی عتد کل 
فرد من آفراد الجماعة. إذ تتدخل التنشئة التقافية حینا واله اقف 
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'الخاصة حینا آخر فى الدی الذی بقبل به الفرد تلك التصورات حول 
آلجان وعراقفیم. وتصرفاتهم: وأشكالهم: والطیبین منهم والاشرار 
نیم المعرفية: وامکاتات انبتهادت البکتر من علك القدرات: کذله 
باتهم بانفسهد وعااقتهم بالیشر والتفع والضرر الذی یترتب ى 
وجودهم والعلاته بهم. والدور الذى يمكن ان يلوه فى فك الطلاسم 
وکل المشكلدت. 
آفرد الخیال الشعیی الجان مساحات واسعة من التصورات حول 
زواج ممكن بين الانس والجن: هذا الزواج الذی يسعى الیشر من 
خلاله إلى اقتراب ماعول ومصالحة واجبة, لعله پخدت التعايش وضد 
أذى الجپول, فتانی تلك التصورات بحکایات حول حدوت الزواج 
والوقف الذی ادي اليه ورغبهة الطرف الآخر الجنی فى اتاد تلك 
الزيجة. والإلماح فى الطلب, والرضوخ إلى المطلوب: وآوقات اللقاء 
بين الزوجين واختفاء الانسى وا لانتقال إلى عالم الجان, والعودة كيف 
تتم وانجاب الأطفال؛ انبا حپاة تقترب من عالم لا يعرف الیشر 
سواه حنی يشكلوا حياتة بديلة عنه. انه خيال الواقع وواقع الخیال. 
وگانیا چینات الاجداد الثقافية الشّن اغت آلهة الاساظلیر 
والاساطیر نفسها صیاغات بشرية: خيرون: أشران: یتخاصمون 
یتقاتلون, بتخابون یتزاوجون, يٿوالدون؛ ثم يستكملون نواقص 
اهاد جما براها ليشي 
كنت استمع لتلك الحكايات قيأخذنى إحساس متناقض بين 
الرهبة والرغبة فى معرفة المزيد عن هذا العالم الجهول وكنت آنظر 
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فى عدون آقراتی من الصفان لأقرأ-من خاذليا ردود الأفعال: كنت فى 
هذا الزمن البعيد منذ ما یزید على أريعين عام لا أخاف إلا الظلام 
لانه یخفی الأشنياء وتخشفی به تلك الكائنات الثى لا بعلم الا الله 
مرادها. كان الظلام مرتعا لها تطل علینا من خلاله: ونگشف عن 
وجودنا. وهی دوما تتریص بنا؛ وخاضة عندها تنفرد بواحد هتا 
بعپدا عن جماعته وآهله وضحینه. كنت آراها خطر لا يمكن 
مصالحته. آتجنیها فى الغوص فى احضان أمىء ولا ستطیم تجاوز 
التفکیر فى وجودها حتی وآنا آتشیث بيد آخی الکییر. 

اعتادت آمی على تربية آعداد کبیرة من الثر انب التى كانت تنلا 
دهلیر دارفا خاصة حن محين الساء ويغط البيت فى نوم عمیق, 
كانت الارانب تنتهز فرصة حرية الحركة وتخرح تباعا من عقب الات 
المكسور إلى الشارع: ثم إلى الدوار الذی یواجه بابه باب بیتنا 
القدیم. وفی آیام الشتاء الطلمة تاتی حرکتها وسرعنها فى الاختفاء. 
ولونها الابیض الشع فى محیط الدواز الخالی من السکان, بحگایات 
لاتهائية حول عفاریت الدوار. استمتعت الیها حینها وصدقتها بل 
وصادقت على حسختها. 

آدعوك عزيزى لقراءة هذا الکتاب؛ لیس لتضتیتق ماب من 
حکایات. أو إهمال مضنونها, أو تجاوز دلالات رموزها لأنها معيرًا 
لفهم مخاوفنا من الاخر الختفی الذی يلعب دورا فى وجودنا. آننی 
لا آدعوك هنا لروعة نصن حکانی أو لدقة محنی لغوی, أو لعبقربة 
متحی ابداعی, بل آدعوك لقراءة تس دال على فکر جماعی یتحرن 
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۱ 1 یب عمو وی سیون أخرىيكثيرة فى الذاكرة 

1 ۹۹ 3 ِ من طين آوشکت أن تنتهى؛ وجنیّات 
ل مار شش «والى أمسى:الماضى وکل ال کریات: 
RNS‏ ورحمك... 

















" المصلحة قصاد التوب الحریر" 
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١‏ 3 .حكانات .الجن شكلاً عن أشكال التعبير عن الخيلة الشعبية التى 
تم صياغتها من خلال معتقدات الفاس التي تسری فيما بینهم, وهذا 
: .من الحكايات یقصح عن طبيعة إبداعية تقسم بسمات تتفق حینا 
7 ع الصياغات الإبداعية الحكائية الشعبية: وتختلف معها فى حين آخر. 

: ا إن الهدف من وجود تلك الحکایات وتداولها : وكذا الوظيفة 
ويها يخالف منطوق وضيفة وشکل الحوادیت والحکایات ذات 
الصيفة الإبداعية الخالصة: 

34 37 إن إن ل حکایات الان الح تفرضن لها هذه الدراسة تحمل على 
| ترسیخ المعتقد الشعبى والتاكيد على وجود تلك الكائنات الغنبية: 
e ۱‏ ها تتفصل عن الأنشان الذى يجب أن یتعایش 
نعها حسب منطقه ورؤيته لها وفی ظروف حياتية تؤثر فیهما معا. 


۳ 





وهی حکایات تتميز بطريقة سرد خاضة بها؛ حيث ان آفراد 
الصا دماین تقو ی الخالم الوازی للعالم المرئى فى مخيلة 
الجماعة الشعدية: وهی تحکی دانما فى أوقات خاصة بها: ودلا 
لحذن انتناة المتلقى = وبالدات سار السن ان انطالها 0 
مرنيين وليس لهم وجود فعلی فى عالهم, فالقاص حينما يحكى عن 
آقراد الحان فإنه يلبسهم صفات وری هذه المجتمعات: ویضفی علییم 
(رجلا كان أو امرآة) یجعلها شخصية حميمية ومألوفة وواقعية عند 
یکتشفون بفعل التحقق بالرؤية بأن هذا الشخص جان ولیس بشرا 
متهم من خلال سمات وصفات یتمیز بها آفراد الجان عن أقراد 
الإفس؛ ولذلك فإن هناك أماكن وأوقات مشروطة بخلهور الجان. 
وتصتیفها , بحیث يصبح کل نوع آدیی شعبی ستمیر] بالشکل الذي 
یفرضه موضوعه ووظیفته, وحگایات الجان هی نصوص أدبية 
شفاهية تنتقل من جيل لجیل بدافع معین وپوظيفة معينة. وذلك بهدف 
القاء الضبوء علئ هفذة الحكايات من زوايا تاریخیه وجغرافیا 
واجتماعية ونفسية. ویعبر الئص الشعبی فى هذه الحكايات عن 
وجهة نظر اجتماعية, حاملا فى داخله جر من ثقافة هذه المجتمعات, 
ومعبرا عنها وعن تصوراتها للهياة والعتقدات التی تسری بين 
آقر ادها حجنت و کد كل حكانة من هد ه الحکانات على وود عالم 
عیبی - غير مرئی - بچوار عالمنا الواقعی الحیش, وتعمل کل حكاية 
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على ترسيخ هذا الفهوم. إن تکرس نفسها وجمیع ادواتها لوصف 
ا الجان: حسب تصور الاس فى مجتمعات البحث لهذا العالم 
وشخوصه وتداخلهم معهم وتجلی هذه الصور فى حكايات ذات شکل 

اول هده الدراسة رصد الخگایات - موضورع الیحت - فى 
'مكانها؛ فى مجتمعات عصيرية لها سصات وملامع خاضة بها. كما 
لها تعیر أيضا وفی ذات الوقت عن الجتمع الصسری بشكل عام 
.وكما حرصت هذه الدراسة علی الكشف عن الوترات الاجتماعية 
والثقافية التى تؤثر فى.ضياغة تلك الحكايات. 

وتتمثل أهمية هذه الدراسبة فى آنها تتعرض لوضوع حكايات 
الجتقد. هذه الحكايات التي ترسخ لوجود الكائنات الغيبية- 
شخوص الجان - وتفصح عن أشكالها والأدوار التى تودیها قى 
حياة الناس» ومدی النفع:والضرر الذي يتوصب على وجودها بینهع. 
والثی لم يثم التعرض لها من قبل ولم نتم دراستها كبنية مختلقة عن 
اسعابات:ا لشخری. 

وتطتمل هذه الدراسة على مقدمة - توضع آهمية هذا الوضوع 
وكذلك آهحية دراسته. - وخمسة فضول يتعرضن الفحل الأول عنها 
الأطر النظرية والمنهجية التی استعانت بها هذه الدراسة كسبل مهمة 
تساعدها فى الوصول إلى التتائج والأهداف الرجوة منها. ویتعرخن 
الفصل الثانن منها إلى الام العامة لجتمعات الدراسة مثل؛ تاريخ 
ونشأة وموقع وأيكولوجية هذه المجتمعات والنشاط الاقتصادى 
الساند قبياء.وما بميز هذه المجتمعات.من اثماط ثقافية ومعيشية 
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سائدة: ويتعرض القصل الثالث متها إلى العتقدات الشسية السائدة 
فى هذه اللجشمعات حول الجتان والی تصور الماش في ذه 
المجتمعات لافراد الچان وللسعتقد الشعبی السائد فیها عن الحان. 

وتتعرض الفضل الرایع منها لتصنیف هذه الحکایات وأهمدة 
هذا التصئیف وتشخیص العتقد الشعبی لأقراد الجان فى الحكانات 
ومصنيف مقترج مبنی على موضوع الحكاية والشکل الذی بطهر به 
الجان فى الحكاية وأیضا على هذا التشخيصن للمعتقد الشعبی 
لأفراد الجان فى هذه المختمعات: 

ویتعرض القصل الخافس والاخیر هن هده الذراسة للسنية 
الاسایت 2 المكونة لهده الحكايات والتی تمیزها عن الأنوا غ الأخرى 
من الحگایات الشعبية وطرق السرد الرتبطة بهذا النوع من 
الحكايات وتآثیرها على التلقی. وخاتمة تشير الى مدی اختلاف هذه 
الحگایات عن الحکایات الشعبية الآخری والی النتانم التى توصلت 
الیپا هذه الدراسة وشت للمراجع التی اعتمد عليها الدارس قى 
دراسه موضوع». كما تحتوی الدراسة على ملحق یضم الحگایات 
اينات کت قفا مدا یزار وكشاف للعفردات والتعبیرات الواردة فى 
الحکایات وشت للرواة. 


















- حكانات 

الجان - ومدی اختلافها عن للحكايات الأخرىء من حيث طرق 
اسرد والشتكل.وا رظيفة؛ لجات إلى بعض القضايا النظرية والأطر 
النبجية لكى تساعدها فی الوصول إلى آهدافها العلمية: 

أولاً: القضايا النظرية الدراسة 

_ استعانت هذه الدراسة ببعض الاطر الفكرية والنظرية التى توجه. 
الباحت :إلى الوضول الی الهدف من الدراسة وتفسير وتحليل مادتها 





0 1 1 : ا ىو و ق 


" وتركز هذه النظرية على الدور النی تلعبه الحكايات من هذا 
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الجان. من الحفاظ على استمرار ویقاء العتقن الشعبى حول العالم 
الغییی» وتادیته للغائة المرجوة منه وهی التاكيد على آنه بودن هناك 
عالم آخر قائم بجوار هذا العالم الواقعی, وهذا العالم بذخر 
باشخاحرن كثيرين: وله حنود واضمحة العالم ويجب على آفراد هذه 
الجتمعات عدم الخوض فى أماكنهم: وعدم التعرض ليم بالاذی أو 
الانكار للوانهم. 

وقد استعان الدارس بهذه النظرية أيضنا فى اکتشاف عدة 
وضانف آخری كامنة خلف هذا النوع من الأب الشعیي متها أنه 
يكشف عن رسوخ وسلطة هذا العتقد فى المشيلة الجماعية الشعبية 
لهذه المجتمدات - منتجة هذا النوع من التصوص - وهذا ما يكشف 
كذلك عن فهم اليوية التقافية للمختمم الشعبى وذلك من خلال 
اكتشاف وظائف هذا النوع من الایدا ع الشعبی. 

وحیت تم الاعتعاد على هذه النظرية أيضا فى الكشف عن 
الؤظيفة التى تؤديها هذه الحکایات فى مختلف السياقات بغرض 
وظيفى إتعليمى أو تحذیری)» حيث إن هذه الحگایات تيدف إلى 
تعليم الصفار والمتلقين عامة لهذا النوع من الحكايات؛ أنه يوجد فى 


دة الحتففان عامس عالم واقعی معاش وعالم غییی غير مرتی 


وغیر واقعی» عالم دنیوی تراه وعالم مقدس لا نراه وتهدف ایضا 
إلى تقسيم الاماکن فى حجتمعات الدراسة إلى آماکن مقدسة وآماکن 
أخرى غير مقدسة؛ كما آنها تيدف إلى التحذیر من الخوض في هذاه 
الأماكن لیلا أو فى اوقات اخری مفيدة تحددسا مده المكانات: 
وتهدف هذه التظرية آیضا إلى الكشف عن التغیرات التى طرات 
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لى مجتمعات الدراسة: وتأثیر هذا التغير على السیاقات التی 
ي فيا ده الخگابات: ومدجي حغاظ هذا الضو ۶ هن 
3 تمراز هذا الکیان 


0 ا الس تیه يهو يزان تو رلور رجت ا 
۳ 9 انما هی القاء حى بقدم لحمهور هتجاوب م من آجل تحقیق 
ایا لقافية معبتة؛ مثل تاکید بعضن العادات ات ê Taboos‏ 
وس الناس» والتنفيس عن بعضن عشاعر العداء عن طریق الخیال, 
: ن التفسيرات د التغليمية E oS‏ و 


٣‏ ی ی موز 
7 ا ا من الستمعین:(۱: 

١د‏ النظرية المورقولوجية البنائية: . 

بعضى الحكايات: بهدف الوصول الى بنانها ومدی اختلاف بناء تلك الحكايات 
ع مع اك فة ري فان هذه الكلرية تهچم پانتن الاش قر من 
اميا سؤلك هذا النس, والتمن بعگونانه الاساسية یکشف عن جاملیه؛ 
قد بدأت هذه النظرية بتحلیل الحكايات الشعبية فى الوصول إلى شکل 
ی لها وخا الخكايات الخرافية. 

| وقد عرف بروب (:۱ مم8 التحليل الورقولوجی بأته وصف 
ابات وفقًا د اء تراسا وعلدقة هذه الأحزاء بعضها ببعضى: 
ثم علاقتها بالجموع(۲). 
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وتسعی هذه النظرية إلى تمییر الاشکال الأدبية والفولکلورية بعضها 
عن بعطی, من خلال تحلیل ووصف الأجزاء الگونة لها. 

وقد لجات هذه الدراسة إلى هذه النظرية فى الكشف عن 
المكونات الاساسية الثى تتکون ويتشكل منها حکابات الحان: والی 
الكشف عن العنصن الرئیسی والثايت فى حكايات الجان - موضوع 
الدراسة > والذى تتميز به هذه الحكايات فى شکلها ويناتها عن 
الحكايات الاخری. 
۲- نظرية دراسة الصيغ الشفاهية: 

حبق تم الاعتماد على هذه النظرية فى تحدید بعض الصبيغ 
الشعاهية المميزة لهذا النوخ من الحکایات. وشکل وأسلوب حكابات 
الجان المخلفة فى ينائها عن الحكايات الاخری, وذلك بهدف توضيح 
احتلاف النوع والشكل - وما تنوی الحكاية فى الاخيار عنه والشكل 
الذى بتكن هذا السگی او لتر ف اء مده الحكابات عن 
غیرها» واختلاف طرق الاداء والسیاقات التی تؤدئ فبها هزه 
الحکایات. 

وأن هذه الحکایات تمثل فى مجملها صيغة شفاهية مخطفة عن 
الصیغ الشفاهية فى الحكابات الأخرى: وهذا ما بودی الى اختلاف 
شكل هذة الحكانات. 

هنذا وقد لحات: الدراسة الى الاسبتعانة والاستقادة من يعض 
الدارس التن تقاولت الحكايات الشبعيية بالدراسة والتحلبل منها؛ 
المدرسة الميثولوجية والمدرسة الآنثروبولوجية .والمدرسة التاريخية 
والحغرافية. 


ی 


-١‏ العتقد الشعبی فى الحكاية: 
نشم العتقد الشعبی من تصور الناس فى هذه الجتمعات للعالم 


المضيط نهدا وتش فصن أقراف الحماعة الشتعيتة شی هدة المجتمعات 
اراد الجان ولا يتحقق شکل حكاية الحان إلا يتحقق المعتقد الشنعیی 


ليور أحد آفراد الجان لاحد آفراد الانس وتحقق هذا الظهور بوضف 


سا تفا يقيقا بطق دنا متركة کی هه من انو فى 
ك عات الدراسة, ويتحقق هذا الأثر فى حكايات تحكى من هذا 


النوع وبهذا الشكل الذي سيتضح لاحقا فى الدراسة. 
¥ الحكايات الخرافية ‘(Fairy tales)‏ 

فى حكايات تمیل إلى التجرید ولا تسل إلى النجسید ؛ فهی تحكى عن 
عالم مجپول وابطال سچپولین وییختون عن اشياء مجهولة: وهی تحیل 
الطقی إلى عالم من الخیال والتعة والسحر, عالم ملیء با لخرافات والأشياء 
السحرية» ونتمیر بوجود واضم للبطل داخل النص: وآنها تحکی عن رحلة 
بطل تسار ع من أجل هدف: ویقابل مجموعة من العقبات ویجب عليه فى 
النباية أن ينتضر. «ویتمئل آهم قانون ملخمی للحكاية 

الخرافية - فى تركيز الوضوع حول شخصية رئیسیة» (۳). 


۳- حکایات الجن المصرية الشعبية: 


زعام نجع نا Tees en‏ عل {Contês‏ 
ھی حكايات تميل الی الواقمية. فهی تجسد يشكل حسى 
وملموس لأقراد الجان فى الحكاية: وتجیل القارئ إلى عالم الجان 
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وأنة عالم حقیقی وواقعی باشخاحبه ورموزه الكتيرة التی تذل على 
وجود هذا العالم الفیبی. وتوگد على وجود هذه الکاننات وأنها 
حقيفية: وتنتهی بعضن الحکایات من هذا النوع بكلمة (دی حقيقة) او 
ی 

(آنا شفتها)؛ ولا توجد فیها بطولة واضحة ولا نهاية سعیدة, 
ولگنها تجسید للسعتقد الشعبی الرتبط بالجان من خلال قض هذا 
التوع من الحکایات. 

ولهذا فإنها تختلف عن الحكاية الخرافية من ناحية الشكل؛ فهی 
ذات شكل فص سسطه ١‏ تکل وحية الحطن الع اد فى هذه 
المجتمعات - فى هذا العالم الغيبى وتصورهم له باسماه جقيقية 
وأفاكن حقيقية فى هذه المجتمعات..ولا بوجد بها أبطال يتصارعون 
من أجل هدف أو غاية بنیغی الوضول الیها, وتنتهئ اما بالعقاب أو 
بالتحذير أو پهروب الشخص الذی وقع عليه الحدث وغالبا ما يكون 
الحاكى نفسة أو اعد لقان القرسين منه. 

وهی تنبع من تصور الجماعة لهذه الکائنات الغیبیة» وتختلف فى 
الوقليفة عن الحعایات الاخری فهی لا تتاکد الا بالعتقد وتحطی 
لاقواد الخاله الخ اكفاك خاضة بيع ومسسيات خاهته لكل فيد 
من آفراد هذا العالم ولا يعرفون الا من خلالپا . 

ووطيفة العتقد فى النص القصصی لا تتحقق ولا ختاکد الا من 
خلال الحيكة الفنیه للمعتقد داخل النص, واجراج هذه الحيكة بشكلها 
الواقعی. وتوقيقها بكلمة (رآیت) فردا من آفراد الجان؛ ثم یشرع فى 
وصف هذا الحاين القيدى' واضفاء صفة التَحقق والوجود غلده. 
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فعض التعریغات التی وردت الحکایات الشعية 
8 تعریف الاخوان جریم (:0:100) القائل بان الحكاية الشعبية 
الإتبط بالأساطير: ويمكن فهمها من خلال فهم الأساطير التى تنتمى 
حي ١‏ وقد ذهب البعالم الالانی رء ا١8‏ 1۳6۵۵000 إلى القول«بان 
الراطن الأصلئ للحكايات الخراقية جميعها ما عدا الفابولا هو بلاد 
إن والغابولا هی الحكايات التى تعطی الکائنات الطبيغية وخاصة 
ا بان خصانص بشرية واللتى اتهدنا بلاد الأخريق موطنًا 
ود مصطلم حكاية شعبية عاهات۲۵۱ للاشارة إلى 
ت ت أو حكابات الجنیات. كما يستخدم كذلك بمعنی أكثر 

1 1۳ لشفل EE NS ANE as‏ أن 

۳ 5 الأمناسية للحكابة الشعبية. فى كونها ماتورغ. «وعلی هذا 
فمن السکن تلخیص مقهوم الجکابه الشعيية بانها الحكاية النترية 
: النی انتقلت من حيل:الى جیل» سنؤاء كانت مدونة» گان تال 
القصة تروی بواسطة مؤلف نقلاً عن مؤلف آخرء أو اعتمدت على 
و لخطوقة تنتقل من شخص إلى آخر, بمعنی أن الحكاية تظل 
مع وتروی باضاقات أو بدون |ضافات أو تغییرات پدخلها الراوی 
الجديد يد عليهاءزه). 

07 من أنواع الحكايات الشعبية - حکایات الجنيات «ويطلق تعبیر 
3 ۰ الجبيات] للدلالة غلى قصة نثرية طوباة E‏ فا تقس 
ع ی من الجزتيات أو الأحدات فى ترائط غير محكم غاا ولو 
له منطقئ: وتغلب الجدية عليه برغم آنها لا تخلى من فكاهة: ولكن 
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البطل أو البطلة فى هذه الحكايات هو الشخصي؛ الحورية وتضمع 
الجرنیات (الوحدات) موضوع الحكاية او نمطها والذی يتالف من 
عدد متنوع عن الوحداث. فى تتابع معين: (۱). 

هذا وقد استخدم ۱۱۱۵۹۱۱۵۹۵ ٩۱۱۱۱‏ سنت طوميسيون ای ات 
تعییر حكانة المجاب ۱۷۵0۵6۳۱۵(6 بدلا من تعییو حكاية الچفیات. 
و تنل مها لین الذي توحى به كلمة «جنیات» (لعله قد 
اتضبح لنا ان ا الاب تسیل نمطا مدا من القتصص 
ب سل لاب والكسرية وها ن وقول على الخقاءة 
الخرافية: والأشخاص غير الواقعية فى الحكاية الخرافية تختلف عن 
شخوض الجن فى حكايات الجن. 

ر اگختیات» بان الشخصيات ها غي عجرن 
وأسماؤهم مجهولة قى الغالب: قهم بعرفون بالقايهم مثل الملك او 
الملكة زو الأميرة أو النئت الصغری «وتدو السمة اللمبلوؤدراضة لحكانة 
الجنیات فى الاوصاف التی تسبغ على البطل أو البطلة فى بداية 
لمكابيات نهر فى حالة بانسه, وعادة ما یگون البطل هو :اين 
الاصیخر الذى نکون م وة ومحتقراء وفى غاد من الأنماط مكون 
البطل یتیما, پینما طقى البطلة معاملة سین من زوجة الاپ, وتنتهی 
حكاية الجنیات داتما بنهاية سعيدة: لأنه كما يقول |لکسندر كراب 

الا تكن التفكير في وجو حكاية جنیات يدون هذه النهاية 
السغيدة» (۷ ). ۱ 

:- عالم الحكاية الخرافية الشعيية عالم سحری مجهول: «انها 
تغرف الجن والغیلان والنساء الساحرات والردة» كما تقرف الوتی 


30 




















ف العالم السفلی, ولکن ابطال الحكايات الخرافية یختلطون بهذه 
ا كال كما لو كانت متهم فالبطل فى الحکاية الخرافية تنقصه 
تجرب 4 البعد بينه وبين العالم المجهول: أما إنسان حياتنا الواقعية فهو 
3 أن وی یمیش ياة واقعية: لا باقصبه في الوقت فة 
اج ساس بكل ما هو مجهول. ولكنه إذا قام يمغامرة فى عالم 

جپول. فان المحرفة وحدها هى التي تدفعه لخوضص هذه الغاهرات» 
0 ند الحكاية الخراقية ده بعد واحد: فى كن ان عالنا ذو 

بعدين» (۸) 
والحكاية الخراقية تميل إلى التسطيع والتحرید, فالبطل قیها متعزل 

31 ين الزمان والمكان, «أما فى الحكانة الشمبية فقد وظلفت العناضر 
لسحرية بوصفها رموزا توصل البطل إلى حقيقة بچهلها» .)٩(‏ 

ن التعویفات الشائعة تعريف د. عبد الحميد يونس فى 
بع الفولكون للحكانة یت eلوا‏ ۰۱ وسنتطیع أن نذهب إلى 
و طلح الحكانة الشعبية عرف لا بالقیاس إلى الاذب العزبی 
95 وين بالقیاس الى الآدات العالية آیضاء و ذلك لأن فوضقفت 
الشرد بالقصهن الشعبية إنما كان استجابة مباشرة للاحساس 
ولحاي £ إلى الحمييز فين إطار قسصي آدیی,واخن یتسم بالخرية 

وللر: ا العقول والأمزجة والواقف: والحكاية الشعبية فیها 

ل نومات الادب الشعبي من العراقة والتطور والاضافة وعن 
کد 
ویتضع من كل التعريفات والدراسات التى ذكرت؛ آنه لم يتم 
التعرض للتعریف ودراسة حكايات الجن الشعبية المصرية لا بالذكر 
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ولا بالتفصیل:»الدر اس وهی الحکایات التي نم تعریفها - كما سيق 
- وشحکی فقط لتجسید معتقد. شعبی حول الكائنات الغيبية (الجان): 
مم التاکید على ذكن أوصافهم وأماكن وجودهم وعلی أن عالع الجان 
غالم حقیقی بحت التسلیم به وانه تقوم بجوار عالنا الحستی:العاش؛ 
وتقوم هده الحكاية على سرد حدت الرؤية آو وفرغ الرؤية لشخصن 
الانس؛ والناکید على واقعية هذا الحدث بربطه بمكان وزمان حقیقیین 
منخددا الکان الذي وقع فيه هذا الحدث فى مجتمعات الدراسة, 
ومخذدا ایضا الزمان الذی وقع فيه اما فى الاضی البعید أو 
القريت: 
خالگ: الإطار المثهجى للدراسة: 

ويشتمل على اسس اختيار مجتمعات الدراسة ومشكلة البحث 
والفروخن التی یفترضها الدارس لاختبار سؤاله البحتئ:واهداف 
البحث: والناهه المتبعة فى جمم الادة میدانیا وسيل در استها 
وتوشقها . 
اسس اختیار محتففات الدراسة: 

لحا هذه الدراسة إلى اختیار لاه محتسعات صغيرة من [مرکز أبو 
كبير - شرقية) وهی؛ خزيرة آبو عمرو وعزية بدوی وعزية ابو خسبن؛ وذلك 
لجمع المادة الميداتية متها وإخراء هذه الدراسة عليها؛ بغرض الاجابة على 
نسساؤلات البحث والوصول إلى النتائج المرجوة من هذه الدراسة: وقد تم 
اختیار هذه الجتمعات الثلاثة لعدة عيررات من أهمها؛ 

١ل‏ احيث إن ظهور الجان - خاصبة الجنيات - برتبط فى المعتقد 
الشعبى بالماء أو بالاهاکن الغريبة منه: فقد ثم اختیار الجشمعین 
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خانی وا الثالث لانهما یفعان على مجار مائية, وکان هذا سیبا رئیسیا 
۱ 0 خبارهماء وذلك بغرضی الکشف عن هذا اارتباط بين الجان 
وللا 3۹ وتف قا الشعبی. 
-9١‏ وحیث ان الجتمع الأول (جزيرة آبو عمرو) لا يقم على 
اي فقد تو اختیاره وذلك بخرض الإجابة على عدة تساؤلات 
ترضها الدارس فى اختباره لهذا المجتمع وهى: هل توجد فی هذا 
7 نفسن الحكايات التی توجد فى المجتمعت الثاني والتالت. هل 
تکتر فيه حكايات آخری مرتبطة بالجانء ولكتها ليست شبيهة 
کات الجتمعین الثانى والثالت كالنداهة مثلاً: 
r‏ فا لصف بعض الصیرات الثقافية فى جات الا 
خاصة المجتمع الأول - وتبدل الشكل التقلیدی فى البتاء لاشکال 
لري حديقة وزيادة نسبة التعلیم وزيادة الأجهزة التكنولوجية 
۱ يثة فى هذا الحتمم فقد تم اجتياره مع المجتمعين الآخرين: 
بغرخن الکشف عن العلاقة بين تواجد هذه الحکایات وفی نفس 


1 5 وحیث؛انْ ظهور الجان فى العتقد الشعبی پرتبط بالاماکن 
بدية التی نو بخلد لدي المخارىق المانيةة وترتيظ كذلك بالبیوت 
1 یه ار التى تبنى بالطوب اللان فى المجتمعين الثانى والثالث, فقد 
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البسواقی - الاشچاو القدیمه كالجميز والتوت والکباری التی توجد 
اعلی الجاری الماثية. وهل توجد هذه العلاقة پالفعل بين الجان وهته 
ا#ماکن. وهل ما زال بظیر فیها أم آنه حدث تخیر بعد استیدال هه 
الات القديمة بالات حدیفه مثل ابدال السافية بماکینات الری 
ال 

ه- .وحيث إن نسبة التعليم تقل فى المجتمع الثانى ورهن (عزبة 
أبو خسين) عن المجتمع الأول (حزيرة آبو عمرو) ویقل فى الجتمم 
الثالت عزية يدوي عن المجتمع الثانى (عرية أبو حسدين)؛ فقد تم 
اختبار هذه المحتفعات مفرهن الكشف عن تالیر هذه العتقدات 
الرتبطة بالحان بزيادة نسبة التعليم, 

-١‏ وحيث إن ظهون الجان يرتبط فى المعتقد الشعبى بالأماكن 
العف اماك الميهوزة وذلك اعاب الت ف افد الات 
بان الجان بسكن فى هذه الاماکن أو سكن فى أماكن تمتا الباه 
وله بيوث يسكنها فى الأماكن الخرية وتحت الارض, (ويعتقدون أن 
الجان بسكن حتى فى القبور المهجورة: ومنها مثلا أنهم يعتقدون أن 
السيدة [المكبوسة) والتی تصاب (یالشاهرة), حسب الاعتقاد 
الت سین کی عن لامر ار اجب انش او دل اسان 
باشیاء لا يجب الدخول بها على السيدة التی تضع مولودا قبل انتهاء 
الشهر الغريى أف التی ترضنم: فان على هذه السيدة الئى بقع علیها 
هذا الحدث ان تذهب للمقابر باللیل من طريق: نم تجلس على آحد 
انقبور الهجورة. (وذلك لاعتقادهم بانه مسکون بالجان لأنه لا یعرف 
له صاحب) وتسکب على رآسها ابریق مملوء بالیاه (وسبیت فى 
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| لاء لیا ا ویستحب أن تكون ليلة الجمعق), ثم تترکه على هذا القبر 
4 انیا هذه اللمسعات الكشف عن الحلؤقة ن ظهور 
خاضنة في الاماکن المظلمة والخزية - ؤيين دخول الكهرياء 


3 0 «مشكلة البح قى رضد الحکایات الشتعبية المرتبطة یالجان 
بعتقدات الناس عنهم. فى مجتمعات بعینها تم اختیارها وقق 
١‏ لك دد دوهن بعضن قری مرکز 

(أبو كبير - شرقیة), ويأتى ذلك بغرض الكشف عن الصيغة 
لعقلية التى يصوغ بها العقل الجمعی آقکاره حول الكائنات التى 
ور أنها محيطة بها. 

اوهو الأمر الذى بحين على فهج الكيفية التى تصاغ بها تلك 
> ار متأثرة بالظروقف الحياتية التی بحياها الحا والتی قور 
ل اشير فى انشغالات الناس عن طبيعة حیاتهم واحتکاکها 
پاخر غير مرئی يؤثر فيها ویدعو إلى قدر من الصالحة (بين الثاسن 
قي هذه الحتمعات وبين راه الغالم الغيبي وسكاته - خاضة 
الد 4 تعبر هه الخکایات - حكابات الجن - عن معتقدات التاس 
جول هذه + الکاتنات القيبية. ۴ 

ویفترض البحث عدة تساژلات يسم من خلالها, إلى الوصول. 
إلى نتاشع واستخلاصات تژدی إلى ایجاد حلول لشکلته اليحثية. 
ون خصن تلك التساؤلات فیما بلی: 
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-١‏ هل تعد حکایات الجان نوعا من الابداع الادبی الشعبی؛ بحیث 
يدخل فیها الخیال كعامل أساسى ورئیسی فى تكوينهاء وإلى آی مدی 
تبعد تلك الحكايات عن الواقغ الحیاتی المعاش أو تقترب منه؟ 

۲- هل تحكى حكايات الجن فقط للتاكيد على العتقد الشعبی - 
الخاص بالكاتتات الحسية مشاه عالم الجان وتصور التاس 
لشخوصة المختلفة؟ 

۳- إلى ای مدی تعير الحكايات المرتيطة بالجن عن الطبيعة 
الایکولوچية لچتمعات الدراسة؟ ۱ 

4- ما هی السیل التی تتکیف بها حكايات الجان مع التغیرات 
التي طرات على مجتمعات الدراستة والی ای هدی تدغو تلك التغیرات 
إلى اعادة صياغة أو انحسار أو اندثار تلك الحگایات بما یتلاعع مع 
هذا التغیر ؟ 

ه- ما هی الفروق الجوهریه بين بنية الحکایات الخرافية ذات 
الخنبفة الابداغية والحکایات التی ترسخ لوجود الجان وتندغو إلى 
تاد الاعتقان؟ 
أهداف البحة: 

بهدف البحث إلى اختار التساؤلات السائقة على المادة المجموعة 
مانا معلی تورات الداس :فى اهده ا لفات ونلك الكشف من 
خصوصية هذا النوع من الحكايات: واختلاقه عن انوا ع الأخرى. 
متاهج البحث وطرق چمم البيانات: 

لجات هذه الدراسة فى جمع المادة ودراستها والكشف عن 


جوانبها الوظيفية المخظفة إلى عدة مناهج وهى: 
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رهد لاو ند آعان على القاء الضوء على مادة البحث الجموعة 

٩ 7‏ وعلی الأنماظ الثقافية السائدة فى مجتععات الدراسة من 

8 چوانب آهمها: الجاتب التاریخی والجانب الجغرافی والجائب 
امي , والجانب النفسی. 

ین 8 عت براسة الظاهرة القولكلورية من جائبها التاریخی: 

من الحکایات الجموعة میدانیا» واتها كانت متتضرة 

قاری م معپنا تمث قیه هذه الحكايات: اوداك e‏ 


١ "‏ وتصکی هذه المكانات ف یت RR‏ سوه ریا 
ى من جل تعليم الصغار وتحذیرهم من أزمنة معينة یظهر فيها 
۱ یات , الحکی للتاکید على هذا العتقد والوجود الحقتقی 
١‏ ا و الكائنات: وسیاق نقل هذه العتقدات من الگار 
د و وتا الجانب یعطی صورة ویلقی شنت على هذه 
لا تكون عليه الآن وما كانت عليه فى الاشی, 
فم الاستمانة نت بدراسة الظاهرة من جانیپا الخغرافى: حنث تذل 
| حكاية إلى سکان مغين فى مجتمعات الدر اس وتوضع 
سية هذه الجتممات وارتباط ها بالتقافة التی تنتجها 
[الشكايات الجموعة میدانیا تحمل بداخلها اشارات تساعد فى فهم 
قعرو تا مجتمعات الدراسة والیعد الخقافی والجغرافی لهده 
نات وفذا الجانب ياعد أنه فى إعغطاء صورة جفرافية 
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لوقم ومکان هذه الجتمعات: وذلك من خلال الکلمات والاشارا 
الکتيرة (والتی تشير الى آماکن بعینها وآسماء أساكن فى هذه 
لحتععات) 2 فى الحكايات 

ود ساهم هذا النهج الفولکلوری فى |لقاء الضوء على بعض 
الراخل التاريخنة الشايقة من حياة وتقافة هذة الجتععات:- 
مجتمعات الدراسة - وفى فهم واعطا ء صورة تاريخية وجغرافية 
لطبيعة الناس والاتماط الثقافية السائدة فیما بینهم ختی وان كانت 
بشکل غير مکتمل, ولکنه بشير إلى بناء تاریخی ثقافى لجتمعاث 
الدر اسة, «العلاقة القائمة بين الناس - حاملة هذه التصوص - وبين 
المجتمعات التی بسکنونها والتقاعل الذى ینم بینهما والذی بسهم فى 
خسويدة عدم الماک والثقافة القن فيا بهذا ها ااا يشا 
فى کشف وفهم الپوية الثقافية للمجتمع الشعبی = خاصة مجتمعات 
الدراسة -: ویهتم كذلك منهج الفزلكلور الوظیفی بدراسة المادة 
الجموعة میدانیا طبقا للمتهجین الوظیفی والسوسیولوجی, قیقول 
فان حنب. ( 301111:0۱ 8 ان الفولكلوز يدرس الوقانم فى تفاعلها ف 
البيثات التى تطورت فبها .)١١(:‏ 

وقد تم الاستعانة بهذا المنهج الفولكلورى كذلك فى دراسة الظاهرة - 
حكايات الجان - من جائبها الاجتماعی, حيث تشير الحكايات إلى 
طبيمة العلاقات بين الناس فى مجتمعات الذراسة وطرق المعيشة فيها 
والوظئفة الاخماعية التى تؤديها هذه الحگایات فى تثبيت:هذه العلاقات 
وفى ترسيخ الهوية الاجتماعية والثقافية لهذه الجتمعات: واقامه علذة 
متوازنة بين عالم الإنس المرئئ وعالم الجان غير المرنى. 
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ذه المجموعة: وعلی مدی اعتقاد وتصورات الناس حول هذا 
آلفیبی - خاصة عالم الجان - وشخوصبه الختلفة. ویتضح 
فم جميع التصوص والحکایات المجموعة میدانیا والمتصبلة 
لق كانت النظرة التاريخية - التى اقترنت الآن بالنظرة 
اشية - هی محور الارتکاز فى دراسة الفولكلور وهذا كان 
عل لى مراعاة ان دين الاجتماعو, والخفسی للغتصر الشعبى 
رسن 0 وهذه مانا ۳ هخ أعيق 0 الخقافة 0 


| ان بهذا الهج فى دراسة طبيعة التجمع اللكلى, 
8 بالخصائص الفيزيفية لجات البراسة والطلاقة القائمة 
لاجتمعات والناس قیها. ونوع الثقافة السائدة فى هذه 
معات وخصوصية کل مجتمع تتحدد بالاشکال الثقاقية التی 
)۷ ومجاولة الربط بين العتقد الشعبى حول العالم الفیبی - 
© الجان - والشکل الذی يعبر ويفسر هذا العتقد» وكيفية تأثیر 
گس الفيزيقيةعلی السلوك ای وناثيها بها 
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الساوك, ویهتم هذا النهج كذلك بدراسة العلاقة الحدنية بين البينة 
والبشر الذین یعیشون فى هذه الجتمعات والتصوص التی تنتجها 
هنذه الجماعة. 
۳- المنهج الأنثروبواوجى: 

كفاتم الاعتماد على وسانل جمم المادة المجدانبة: عن خلال 
اختيار مجتمعات النراسة: والملاحظة الدقيقة والعايشه لجتسعات 
الدراسة ومااحظة التغيرات التئ:طوات عليها فى بقاء أو تخیر هذه 
السیاقات - خاضة بعد دشول الویسائل التكنولوحية الحديثة عتل: 
الانارة والخدمات التعليمية والإعلامية الختلفة وانتشار التليفزيون 
کرس إعلؤنية فی هه الجتمغات - وتم الاستعانة بدلیل العمل 
الیدانی والقابلات مع الرواة. وكيفية اختیار الرواة من حیث السن 
والنوع والبعد الطبقی والثقافى لهم حيط إن قد تم جمع مادة 
هيدانية متعلقة بهذا الوضوع - حکایات الجان - من متلمين واميين 
وشیوخ وشیاب وسن تلامیذ فى الدارس الثانوية» وتم هذا ااختبار 
لرواة مختلفین بعد فترة معايشة وملاحظة طويلة سناعدت فى جمع 
هذة المادق 

وقد تم الاستعانة بادلة من التلامیذ فى جمع بعض الحکایات 

والتى لم پتیسر للدارس جمعها بنفسه: ثم قام بعد ذلك 
بعراجعتها وتوثيقها واغادة جمعها من نفس الزواة ومن رواة 
آخرين كتابة ومن آذلة تلاميذ: ومطابقتها فع غيرها من الحکایات 
فى نفس الوضوغ: وقد تم الجمع بوسائل الجمع المادية مثل: 
التسجيل الصویی: 
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9 ند کم الاعتساد على الدراستة العلمية للمعتقدات الشعیية, 
زء الثانی من دليل العمل الیدانی لجامعی التراث الشعبی للدکتور 
محمد الجوهری: والأسئلة الخاصة (بجنية البحر ) والواردة فى هذا 
الجزء من رقم ۱۹۰۳ إلى رقم الت تسال عن شكلها 
و آتواعها كيقية ظهورها؛ وعن كيفية معاملتها مع البشر, وهل توقع 
الأذى بهم: أو هل يتم زواج وعلاقة بين الإنس والجن والعكس: 
4- منهج دراسة المجتمع المحلى؛ ۱ 
تم الاستعانه بهذا النهع فى دراستة الجتمعات الحلية التی 
اختارها الدارس لتکون ميدانا لیب الادة منهاء ویاعتبار أن کل 
اجماعة فى ااا الثلاثة تعيش فى مكان واحد وتختمي لهذا 
الكان رتقافته. وتریطهم معا ی واقتضناسسة وشعیها 
قو اعد معينة. و لذلك كان على الدارس أن بقوع بدراسة و کشف هذه 
العلاقات وتغیراتها والعتقدات السائدة فى كل مجتمم عن الجان: 
ند هس تن و و م 
التاشيرات = المتبادلة يعن المكان والجماعة: ومين الفرد والجفاعه التى 
ينتمى إليهاء.والتغير الذئ حدث لهذه المجتمعات من تعليم ومياتى 
وطرق الواضلات..ومدى قرب أو بعد هذه المجتفعات عن مجتمع 
الدينة وكذلك الكشف عن الخلقية الاجتماعية والثقافية للأفران. ' 
6- منهج دراسة الحالة: 
۲ وقد كان منهج دراسة الحالة دورط 506 فى هذه الدراسة حيث 
اسهم فى اختيار حالات معينة من الإخباريين (من الرچال والنساء 
والشباب والشیوغ, من واقع ارتباطهم بموضوع الدراسة - 


۹ 
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حكايات الجان - والذين لهم ذاگرة قنوية فى حفظ عضن الانوا ] 
السردية کحکایات الجان, ودراسة هذه الحالات در اسة متعمقه 
الوصول الى معرفة التغیرات التی حدنت فى حياة تلك الحالات مثل: 
ارتباطهم بالهن: التی یزاولونها والبعد الجيلى وكذلك البعد الطبقی 
والثقافى لتلك الحالات. 
رابعًا: مراجع الدراسة 

لخات هذه الدراسة إلى:عدة مراجع - مترجمة ومحلية - .زات 
الصبلة بهذا الوضه ع, 

(1) من الراجم المترجمة: 

-١‏ وقد استفادت دراستنا هذه من تلك الدراسة عن الحكاية 
الخرافية (لفریدرش فون ديرلاين) والتى ترجمتها الدكتورة/ نبیله 
ایراهیم: والصادرة عن دار تهضة مصر للطبع والخشر, والذی 
تعرض فيها الکاتب إلى تشناة الحكاية الخرافية ومناهج دراستها 
وقنیتها فى دراسة مستفيضمة عنها, وأنه یفرق بینها وبين الحكاية 
الواقعية: وبربط الحاية الخراقية انها فشا من الغیال ونها كذلك 
تنشا من نفس الستوی الذی شا منه الحلم, وآنها حكايات ذات 
غغری وفدف مختلف عن حگایات الجان, وآنها حکایات تحكى عن 
بطولة وعن العاناة والعقیات التى تواجه البطل وكيفية تخطیه لهده 
الصعاب والعقیات وانتصاره فى النهایة. 

۲- ومن الکتب التى استفادت بهنا هذه الدراسة کتاب علم 
الفولگلور (#لکسندر کراب) والذی ترجمه الاستان/ر احفد رشدی 
صالع, والصادر عن دار الکتاب العربى؛ والذی تعرض فى الفصل 
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الأول من الكتاب:لحكابات:الجان: ویقصد بها م الحكاية 
1 0 نی من خیث تعريقبها ونشاتها ودراسكها: وتعرض أيضا لرا 
وین جریم ۱ (سص ت اب ها والصلة بینها وین الاساطین. 
ارت المختلفة التى تعرضت لها بالدراسة. ویشیر فى تعريفها 
إلى آتها «حكاية البطل الفقیر والوحید والذی یتعرض لسلسلة من 
الخامرات وفى النهاية يضل لفرضه ویعیش سعیدا ». 

9 مقن استفادت هذه ال انتة اهنا من الد اة الي اقام ا 
الاب (يورى سوکولرف) فی کتابه الفولکلنور قضاباه وتاريخه 

رالذی قام بترجمته الاستاذ/ حلسی شعراوی والاستاد/ عبد الحمید 
۳ ا اسشا له ایضا, والصیادر عن ت الدراسات الشعیی: من 
1 نة العامة لقصور الثقاقة العدد (۵۱)» والذی تعرضن فيه فى 
الول إلى طبيعة علم الفولکلور وتاريخه واللشکلات التی تواجه 
1 الله والدلالة الاجتماعية لعلم القولگلور. وتعرضن فى القسم 
لتانی من إلى تاريخ الدراسات الفولظوزية؛ والمدارس. التى تتاولت 
هذا العلم بالدراسة والتحلیل, 
۲ وت استفادت هذه الدراسة تیضا بعده دواسات,آخری مترجفة. 
اوقد آقادت الدارش هذه الدراسات فى توضیح.ا لفروق بين الحكاية 
الخرافية ومفهومها ونشاتها وارتباطها بالخيال وأنها ذات مغزى 
اسحرئ وآدیی تختلف عن الحگایات موضوع الدراسة - حکایات 
الجان وذلك لان حكايات الجان ليشت حکایات تحكى غن بطولة 
وانتصار بطل, وإنما هی حكابات تحكى لتجسید معتقد شعبی 
والتاکید علیه. 
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(ب) ومن المراجع الحلية والتی استعان يها الدارس فى بحنه: 

-١‏ وقد استفادت دراستنا هذه ایخسا من لك الدر اسة التى 
قامت بها الدكتوزة نبيلة ابراهیم فى کتابها قصضهنا الشعیی من 
الرومانسية إلى الواقعية, والصادر عن دار الفگر العربی, والذی 
تتناورل فيه الحکایات الشعبية فى ضوء التحلیل الورفولوجی بدا 
من الحکایاث الخرافية ووصولاً إلى الحکایات الواقعية: ولم 
تتعوض فيه إلى دراسة هذا النوع من الحکایات والقاص 
بحتایات الجان. 

۲- ومن الکتب الحلية التی اشتفادت بها هذه الدراسة کتات 
عالم الحگایات الشعبية للأستاذ/ فوزی العنتيل والصادر عن دار 
المريخ للتشر, الذى بتعرض فية آیضا لتصنیفات الحکایات الشعبية: 
والمناهج الختلفة لدراستها, ولغ بتعرض أيضا لبحث ودراسة هذا 
النوع من الحگایات - حکایات الجان -. 

Aa aE ۲‏ المراس:ایضا متخ الثر ایند الف قامتت 
بها الدكتورة نبيلة ابراهیم فى کتایها «أشكال التعبیر فى الأدب 
الشعدئ»: والصادر عن مكتبة غريب: والذی تعرضت فيه للمستوی 
الروحی الت ينيع منه كل شكل او نوع من أشكال التعبير الشعبی» 
واختلاف كل شكل من هذه الأشكال نتيجة لاخثلاف الستوی 
والاحتیاح الروحی الذی بنبم منه::وقد تعرضت فيه أيضا للحكاية 
الخرافية والستنوی الروحی الذی تنيع مئه وتفرخضت كذاك للحكاية 
الواقعية والفروق بینها ويين الحکایات الخرافية. ولم تتعرض فيه 
لحکایات العتقد أو حكايات الجان موضوغ الدراسة 
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شامستا: آبعاد التخليل والتقسير 

| ك اليراسة على الاستعانة بالمديج الفرلکلوری في تحایل 
'وتفسير الحكايات موضوع الدراسة - حكايات الجان -: وذلك من 
خلا سر الحطلية وفنتنا الم الهار خي الد مهف الی 
الفسيزات مختلفة تؤدى إلى عمق هذه الظاهرة ومدی التغیر الذى 
طراً عليها - وخاصة فى طرق الحکی والسياقات التى تؤدى فيها-: 
| ومنها كذلك البعد الجغرافی فقد آسهم هذا البعد فى تقسير 
یات وذلك من خلال البينة الجغرافية التى تودی فیها 
4 جتمعات لها منمات خاصة ساعسع قل ول هذه لسکا یاس 

بش ها تعطی حدر اتوضيطية هن الماک الخاضصة بالجان 
1 نیو بها وترسم خريطة لا کانت علیه هذه العزب وطبیعتها 
۱ لج امع وه ااا تساه 
هذه الاماکن والگونات الاساستة فى دة هذه الجتیعات, قانها 
| تذكر آسماء لطرق ویحور وتر غ وقری وعزب فی هنه الجتمعات. 

اما البعد الاجتماعی فقد كان له الاتر الهام فى الوصول الی 

وظيفة هذه الحکایات فى مجتبعات الدراسة. خاصة آنها توکد على 
_ استمرارية وفوة هذه العتقدات وتواجدها من خلال الحگایات؛ 
' وتسباعد فى فهم التظام الاجتماعی الساند فى هذه الجتمعات 
| والاطر الثقافبة التی تمیز هذه الجشععات: 
"إن دراسة الجائب الادی للماتورات: الشعبية والجانب العنوین 
١‏ ا تتضمن دراسة للاشگال التی بیدو گل منهعا موا وعلاقة. هذه 
الاشکال بالرطاتف التی تحفين عبر الزسان واكان بطريقة طبيعية, 
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وفى أثناء عملبة التناقل بين الأقراد والحماعات. ولکن الأكثر الأهمية 
فنا هی ان نشین إلى ان دراسة الغزئ الاجتماعى للفولكلور آو 
الاتورات.الشقاهیة يكن أن بساعدتا فى التعرف على القوي 
الحركة لحياة الجماعة ماديا ومعتویا ۰( ۰)۱۲ 

وأما البعد النقبی فق كان له الاثر الهاح فى التعرف علی 
السمات العتدة لاقرات في مجتشعات الدراسة وابلعتقدات السانده 
يدهم عا ادات حول الان > 

وكيقية صناغة مزه العتقدات فى حکایات لها شكل خاضن بها 
ووظليفة مرتبطة بهذا الشكل. 

وقد كان للنظرية الوخليفية الأثر الهام كذلك فى تفسير وتحليل 
هذه الحکایات. حيث ان لكل نوع من آنواع الاد الشعبی وظيفة 
يؤديها هذا النوع, ويكشف عن جانب إنداعن من الجوانب الكلية 
المشكلة للثقافة الشعبية: ونهتم هذه النظرية كذلك فى توضيح 
السياق الذى بدي فيه هذا النوع» وتهدم أيضنا بدر اسب هذه 
الحكايان فى بیتاتها وما تؤديه هذه الحكابات من وظليفة فى هذه 
االجمعات. 

وقد لجات هذه الدراسة آیضاا فى تضنیف وتحایل التصوصن 
الجموعة هيدائيًا إلى النظرية البنائية: وهذه النظرية تسعی إلى 
ااکشف عن الخضاكص النوعية الفارقة لكل نوع من انوا ع الادب 
الشعبى؛ وکتاك فان الكشف عن التركيب البنائى لهذه الحكايات 
ساعد قی الکشف عن العتفدات السائدة والقوائين التى تحكم هذة 
الحشععات - متثجة هذا الثص الشعبی -. 
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۷ 
/ 


بن هذه الحکایات وبناءها التركسى وموضوعانها والشكل الذى 


ج في هذه الوضوعات» نظرًا لان الادة الفولكلورية لها مكزين 


بلاحط فى حكايات الجان - موضوع الدراسة - قإن شكل الحكاية 
ین تفسه ومن خلال السياق:الذئ تحکی فيه فهناك عدة 
۲ات تمکی فيها فته الحكايات: متها مقا ساق اساك أو 
عن التداهة أو عن الشخص الذى يتزوع بجني من الجان أو 


۹ شاه الايا لها شكل واحد وثابت ولكن تتغیر موضوعاتها 
ب سياق الحگی وحسب نوع الجن الذی بظهر ویتشکل فى 
ش ا ا ترش ال لمكنو با الا طروي توا 
ك الآذن الشعبی بصفة عامة:والحكايات الشعينة بصفة خاصة: 
ونتيحة إحساسهم العميق بضرورة تطبیق النپج الذى يطبق الیوم 
اابراشنات اللقوية وا لانسانة نصفة عامة: وهو التیج الیتائی؛ 
5 الدر اسات الشعيية تدحل فى مضالات حديتة من الدراسة 
العلمية: (ê)‏ 
" وکنلك استعان الدارس بالتظرية البنائية فى تحلیل ووصف 
صوص الحگایات والأجزاء الثی تتکون متها هذه الخکایات 
اموعاكيا اة ذلك من خلول عة فى الفح عن شكل 
ابت لحكايات الجان ووصفه للبناء التركيبى للحکایات والاجزاء 


- 
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الگونة لهذا البناءء وخاصة الحزء الخاص بظهور فرد من آفراد 
الحان للتاس فى مجتصعات الدراسة, بفرخن الوضول إلى شکل 
غاص لحكايات الجان الضعسبة الملضرية یختلف عن الأشكال الاخری 
للحكانات الشعسة. 

وقد غرف (بروب) وها التجليل الورفولوجی بأنه وصف 
الحکایات وققًا لأحزاء محتواها وعلاقة هذه الأجزاء بعضها بيعص 
ثم علاقتها بالمجموع»: ولكى بحقق (بروب) هذا الغرض, اكتشف 
وحدة أساسية جديدة فى الحكانات: وهی ما سماها بالوخدة 
اله خليفبة ۱۱۱۲ اذدة قلاط والوحدة الوظيقية فعل من أفعال شخوصس 
الحكاية, مصرف النظر عن اختلاف شكل هذه الشخوهن من حكاية 
الأخرئ[ ۱۵ )۰ 

وهذا مقنيه الجزء الخاص بظهور فرد من آفراد الجان للانس 
وما تحدثه هذا الظيور الفاج: على الشخص الواقع عليه الحدث 
والتلقی فعا 
ساستا: فترة العمل الیدانی وصعوبانه 
)1( فترة العمل الميدانى: 

بدا العمل الميدائى فى هذه الدراسبة متذ أوائل عام ۱۹۹۹ وحتى 
تهاية عاد ۷۲۰۰ واستمر الاتصال بمنطقة البحث حتی إتمام هذه 
الدراسة. ركان الرجوع لهذه الجتععات مکان الدراسة لتوضیح 
ملايسات حول الجمع أو حول حكاية من العکایات أو حول ناريخ 
ونشأة وموقع شذه المحتمعات. 


وقد انقسمت هذه الفتزة إلى عد مراحل علي النحو الثالى: 
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۷- فرحلة الامتطلاع لجتمعات الدراسة والتاکد من أن هذه 
الحكايات ما زالت تحکی فى هذه المجتمعات وفي سیاقات مختلقة: 
,ذلك من خلال اللقاءات والمقابلات الشعددة مع أقراد من هذه 


اس ۱۳ : ّ 
1 ا 2 استييةة :۳ 
E‏ 


۲- مرحلة القیام بجمع المادة بادوات الجمع الختلقة وكذلك 
لته دعل أدلة من آفراه هذه الجتمعات تساعده فى جمم هذه 
الادة. 
۱ 9 المرحلة التالثة وكتمئل هده الرحلة فى تفریخ وتدوين وتوشيق 
هذه یا وكذلك الرجوع باستمرار للرواة لساعدة الدارس فى 
زو شب عضن هفردات الحگایات وتونيقها: وحست ان كل حكابة مويقة 
ین بش ومكان واسد الراوی تعتير وثيقة تساعد فى تفسير وتحلیل 
برخ الدارس لوخسوعه: 
() الصعوبات التى واجهت الدارس: 

لقد تعرفن الدارس لعذة صعويات فى جمتم مادته وهی: 

-١‏ نظرا لأن الدارس يسكن فى الجتمم الأول (جزيرة آبو 
ره برو) وأحد أشراده: فک وبل :يستكرية بة شدیده لحرد طرجه لاسم 
موصو - خحگایات الجان - قان هذا الاسم كان يحدث ل عل 
۲ 5 الأفراد فى هذه الجزيرة: فیتشقدون ا الدارس بجعم مادة 
حول الأفراد النین‌ایسسهم الجان - أى عن الحالات المرضية التى 
5 صاب تاذ :هن آفراد 
۲ الحا .وقد لاقی الذارسن عتناء سيدا فى توصبیل مفهوم 
حکایات الجان للناس. عتی بتمکن من جمع حکایات حولهم. 
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وقد كان علي الدارس أن بحري معظم لقاعاته ومقابلاته مع الرواة 
للا وذاك لأنه لم يتمكن من جمع مادته قى التهار؛ , لأن معظم الرواة 
يكونون فى اشغالهم .وكانت هذه سيزة من میزات الجمع: لان اللیل 
هو الوقت الذي يكتر فيه الكلام عن الجان ن وعن هكاياتيد: ولکنه 
وا د کتيرة لم يتمكن من إجراء م مقابلات معهم وذلك للحرج من 

کرات ۳1 لاتشغال الرواة فى شنون حيائهم أو فى مناسبات 

*- قویل الجامع فی الفترات الاولی من الجمع المي 
بالرفض الشزيد قى الکلام حول هذا الوضبوغ: ویرچم هذا 
الرفشن ان التاس فن مجتمعات الدزاسة كاتوا بعتبرون ان 
هذا الموضوع (حكايات التحنات) عن الاشیاء العادية فى هذا 
الجتمم: وأن هذا النوع من الحكايات غير جدیر بالامتمام - 
و ذلك من وحية نظ الناس (صنغار:السن) فى هذه المجتمعات» 
كان على الدارسن أن يكرر لشاءاثة وه قابلاته مع الرواة 
الحصول على المادة التى بریدها. 

چ رخا للتغير الاجتماعی الذى تم فى المجتمع الأول 
(حزيرة أب غمرو) خاصة بعد عام ۰ وتثير الأنماط الثقافية 
السائدة به والتغیرات التن حدئت فیه! مثل دخول الکهرباء والمياه 
بالخلیفونات میکرا, وانتشاز أسهزة الاعلام.الحدیثة. فقد لاقی 
الدارس صدونة فى جمع مادته = خاضة عند الشبیاب آو غار 
السن - ولم يتمكن من الجمع فى هذا الختمم الا من كيار السن 
فقط: 
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- لم پتیسر للدارس چمم مادته الا بعد لقاءات وزيارات: 


اد 











المصل النانی: 
الملامح العامة لجتمعات الدراسة 












یعرض هذا القصل لتاريخ الرکزن والقری التابعة له ونضاته؛ 
وعیناً 4 الجتمعات التي اختیرت کمکان للدراسة: وكذلك الانساعط 
الثقافية السائدة فى هذه الجتععایت والاتخطة الاقتصادية الثی بقوم 
پا مجتمع المحة؛ وعن مدي تسیر هذة الأماط عن المختمع الذي 


اسن «السييت الط فر الاي اة والبیوت 
الطمی الخلوط بالتین فى الاراضی السوداء شکلان ممیزان لقری 
وعزب واصل مدينة آبو كبيں القديمة, ویسمی آمل هذه الدينة معظم 
قراهم بكلمة - جزيرة - وذلك لتربتها الزملية والتی تصلح لزراعة 
الوا عامة واللیمون خاصه: ويسكن العرب* - عرب الشرقية - 


قالبية هذه الجزر. (جزيرة أو عمرو). (جزيرة آبو ياسي)؛ (جزيرة 
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شنش) وكلها بدو (السلطان حسن). (الجزيرة) هی تابعة لقرية 
(العوامرة) - [عرب الشیخ یوسف): ۱ 

ماوت بسا ثقافنًا خاصا بهم وسفایر] النعط الثقافى السائد 
فی وذ الاك - الجماعة الشعبية لجتمع القلاحيب ٠‏ 

نشات مدينة ابو گییر على ثلاثة تلال» بزید ارتفاعها عن 
الناطق ال مستصلحة بها من مترین إلى آريعة آمتار (ویسمی كل 
تل من هذه التلأل بالعلواية) وإلى الآن دمل هذه الأماكن اصل 
المدينة وهی: (العلواية) - (سوارس) - (أولاد فضل) - ويرجع 
تاريخ أبو كبير إلى عهد (المنتصر بالله) الفاطصی: ويرجع تنسب 
أهلها إلى قبيلة (مذيل) )١1(‏ والثى ارتحل معظمها إلى هذه 
المدينة من أرضن الشرقية العمل بالزراعة؛ ولعل قرب مدينة آبو 
کین من الامتدان ا رار لا ترقية الذى يصل حنی 
الاسماعبلية وسیتاء» هو السيب فى ارتعال الببو إليها والاقامه 
بها واندعاج أثفاطهم الثقافية بالقدريج فى الخمط الثقافى 
الزراعی الساند بها . (وأضبحت مديتة آنو كير منذ عنهد: محمد 
على حتی عهد الخديو اسماعیل ملكًا خصنوصیا لسیدة قدعی 


آمینة اشنم حشمت آفندی من أسرة محمد علی؛ وگان بدیرها 


٠‏ تقعیشن ال الك وقد الشف بت فد ۵ الملكية حتی أزغمت على 


سبلیمها سدان) لدیون الخدیوی إلى لحنة قومسیون بيع الا راضی 
التى باعت اللجنه إلى الكوتت (شنديد) سب ة ۱۸۹۲ . وتوجد فری 
كشرة بهذا الاسم إلى الآن - وقد شقت أول ترعة للرى بها سنة 
1 ۲ ). 


فد 


















١‏ - قسم أبى کبیر: 
أنشمء هذا القسم فى سئة ۱ ۱۸۲ + باسم قسیم آیو کبین وجعل 
مقره نهاء وكان داثئزة اختصاحنبه فى ذلك الوقت بشمل ۶۵ بلدة من 
بلاد مديرية الشرقية: ثم آلغی فى سنة ۰۱۸۱۳ حيث أنشئ بدلا منه 
مركز (العارین), وهی فرية تابعة لزكز آبو كبين: وتوزعت بلاده على 
مرکزی (کفر صقر) و(فاقوس)؛ وتم إعادة الاختصاص مرة آخری 
إلى قشم ابو كتير غلم ۰۱۸(۲۹۳۱ 
؟ - هربیط: 
وهی من المدن القديمة وردت فى كتاب «المسالك) این خردازبه»؛ 
وفی کتاب +البلدان» لليغقويى: وفئ كناب «صيع الأعشى» تقلا عن 
.كتاب:«الجهة الشرقية من أسفل الأرضن»[15). 
ووودت باسم إقليم مصو. أيام كانت (أداريس)- (صان 
الحجر) عاصمة لبلاد» واكتشف بها ثلاث لوحات تعثل (زمسیس 
الثاتى) بقدم القرايين» وهی موجودة يمتحف (فيلدم زهایم) 
۳۰ 
وجد بها بعض الاشار والبردیات وکشیر من الذهب والقضه 
' والاوانی ولوحات تمثل الاله آمون؛ ومعروض حالیا پالتحق الصرى 
_ يحض القطع الذهبية الکتشفة بهاء وتشتهر هذه القرية بزراعة 
"وصناعة ورق البردی وتصدیره للخار ج(۲۱). 
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ع - أبق پاسن: 
قربة قديعة اسفها الأضلى «مخزل باسين»«:وردت فى قوانين 
(ابن مساتی): رقي تصفنة الارشاد وفی التحفة من اعمال 
الشرقية. وفی تاريخ سنة ۱۲۳۸ قید زماسها باسح كفن آبو 
پاسس, ومن سنة ۱۲۵۹هد؛ تعرف باسمها الحالی أبى ياسين؛ 
وفى جدول المساحة (آپو یسین)- وعلی الخريطة (أبو پس) وهو 
اخبیظ آسمانها( ۲۲ )۰ 

واکتشف بها تابوت لقائد یونانی, وسائدة قرابین من العهد 
المي والی الآن یکتشف سکانها بعض الأشنياء الأخرية: 
وینسنیون حگایات كثيرة لأشخادن کاتوا فقراء واغتنوا لانهم وجدوا 
اء من هذا القبیل ویسموتها (لقایا)» ویعتقد نها كانت مقبرة 
الثيران القدسة أيام الفراعنة: 
و - الأحران: 

اصلها من توابع ثاخية مترل ناشين (أبق یاسین)» کم قصلت عنها 
فى ربنع سق ۲۲۲ هد ور دت فى دقفت القاطعات نة ۱۰۷۹هب. وفن 
تازیخ سنة ۸ ۲۲ 
٩‏ - آولاد موسی 

وهی من القربی القدیمة: وکانت تسمی طنیحر» وردت فى التحفة 
من تعسال الشرقية ووردث فى تاريخ سنة ۱۳۲۸ و(طناجیر 
القطاوية) وهی آو لاد موبسی, والقطاوية نة الكتسوية الها ولیم شرطة 
باسم القظاوية بمركز الزقازیق» ومنهم آولاد موی التین عرفت بهم 
هذه النانحبه| ۳۶ )۰ 
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أصله من توابع ناحية (هربيط): ثم فصل عنها فى فك زمام 
_ مديرنة الشرقية سننة ۰۱۸۹۹ فاصیم ناحية قائمة بذاتها. 

ویقدس الاهالی فى.هذه القری هذه المناطق الأثرية. ویخافون 
متها بل وینسبون الیها قصص وحکایات» ویعتبرونها أيضا آماکن 
لخلهور الجان والعفاریبت؛ وفی (هربیط) پسورون على حوش به أثر 
ویسضونه السادات(۲۵): ویعتقدون باله قی يود محدد من کل عام 
یخرح من هذا الکان :ديك حجری ویصیع عند الفجر:» وتحیف 
الاسهات ژبناعهن من الأثارات آو الاقتراب منها: متلما یفعلن مغ 
الاماکن الهحبرة أو الدافن. 
١‏ وقد اهتم الدارس بتاریخ نضاة الرکز وهتهالقری» وذلك لان 
مجتمعات الدراسة ترتبظ ارتباطا قویا بالمركز من ناحية آخری 
_ لان الجتمع الأول یتبم مدينة (آبو کبیر) !داریا : ولانها جمیعا - 
" مجتمعات الدراسة - ترتیط بالمدينة ولأن أنشطتها التجارية 
قائمة على سوق المدينة وعلى الذهاب إليها پاستمرار» ولان 
المجتمعين الثانى والثالث يتبعان قرية (هربیط) و(كفر هربیط) 
'إداريًا وجميع أنشطتهما وبنيتهما الأساسية مرتبطة بالوحدة 
المحلية بقرية (هرييط): ولأن المجتمع الأول (جزيرة آبو عهرو) 
_ برتبط ارتباطًا قويًا بقرية (آبو یاسین) لأنه كان یدفن موتاد يها ؛ 
.وكذلك يشتارك هنذا المجتمع فى إقامة وإحياء الوالد فى قرية 
(آبو یاستب), ويقومون بزيارة الأولياء هناك (الشيخ غنيم 
والشیخ فارس). ولان أراضيهها الزراعية متداخلة فى بعضها 
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وهتاك تداخل اجتصاعی قوئ بين الجتمع الاول جزيرة آبو عمرو 
و(أبو پاسین) و(الأصراة با لاضافة إلى أن جمیع اسفاء هده 
القری والتی اهتم الدارس بدراسة تاريخ نشاتها وردت فى 
الحکایات, ووزد مها :يضما أسماء ترع وبحور وکباری موجود؟ 
بهذه القری.- 
فلگ ال موقم الجغراقى مُدينة أبى كبير: 

تتگون الوحدة المحلية لركة آبو گنیر من المديئة نفسها» وست 
وجدات محلية قروية آخری. وعدد القرئ التابعة لهذه الوحدات: سبع 


وعشرون قرية: وعدد التوابع و العزب العابعة لهذه القری مائتين 


وخمس وتلاتون: وهده الوحدات الست هی( (فربيط- طوح" 
الرحمانیة- أولاد موسی- الحصوة- العارین): 

وتیلم مساحة هذه ال دید ۱6:۱۲ 2 فندان» وغدد سكانها 
۷۱ تنسمة» وترتییها الثامن على عستو الحافظة بالئسية لعدد 
السکان(۲۱ ): 

وتبتاز مدینه ابو قن يموق زتوسط العدید.من مراكز الحافطه» 
تحدها من الشرق مدینتا (قافوس والحسيثية). ومن الجئوب مدینتا 
آیو حماد وشهياء ومن الشمال مديئة گفر صنق ومن الغرب مدن 
الزقازیق ودیرب نجم ومتلیا القع وتحیط يمدينة آبق کبیر من جع 
الجهات حدائق الوالع: وتشتهر بتجارة وتضدين اللیسون: والتی 
پشتغل يها معظم سکان هذه المدينة والقری التابعة لهاء ویعضن 
القری والتی تکون تویتها طينية تشتهر بزراعة القمح والقطن والأرز 
والبردی. 


ناث 




















[وابلجتمعات التي تم اختیارها وجرا الذراسة بها ودراسة موضنوع 
البحث وهو حکایات الجان- فیها؛ وفقا للأسس والقواعد التی بنی 
علد با الاختیار كما سيقت الاشارة اليه ثلاثة مجتمعات هى: 
۲ - جزيزة آبی ميرى: 
وهی قرية بحیط بها الوادی والکثبان الرملية من کل اتجاه. ولذلك 

اعبت ب (الجزیرة) ویوجد فى مدينة (آبو کبیر) عدة قرى تسمی 
الك الاسم لهذا السبب تقسه. وهی تتبع الوحدة المحلية لدينة (أبو 
كببر)» يطل على هذه الجزيرة من ناحية الشمال ترعة تسمى بترعة 
(الجمل) ثم قرية (طوغ) وعزبة (القصالى)» ویطل عليها من ناحية 
| مديثة (آبو کییر) و(السلطان حسن): ویحد‌ها من ناحية 
الجنوب عزبة (صدیق) وغزبة (البرماوی) وعربة (الحکیم) وعزية 
ا كى): وجمیع هذه العزب تتبع الوحدة الحلية لدينة (آبو كبير): 
ویحدها من ناخية الغرب ترعة تسمى بترعة (الرمل) ثم قرية (آبو 

0 بخیظ بنتاولها امن کل اتجاه أراضی اللیمون والتخیل ها 

بدا 9 ب والفرب بحیط بها من ناحیتهما ارض زراعية. 
ا مان کان هوه اضر 796 فتاه مکی کا لا 
0 کی اناف رلك من جمالنة سكا اند 
لكلا لدينة آبو كنيز البالغ عددهم 134 تنسة: 
| ویتم توزيع السکان من عمر عشر سئوات فاکتر حسب الحالة 
لواد ية والنوع كالآتى(/0”). 








ویبلغ ا,جمالي مساحة (جزيرة آپو عمو | لحتمع الأول للبراسة 
۰ فدانًا من اجمالى مساحة مندينة أبو كير موز 2 علد غ 
الأسين ينها وهم 7٠١‏ أسرة يقيمون فى ,۲ مسكناء وتتبع هذه 
الادمر “عو عاثلات كبيرة ينثلون سکان ذه اجره غير اليو 
الذين يسكنون بالحذء الشرقى فيها- والذين لا يملكون أرضن زراعيه 
ولكنهم يملكؤن بیوتا فقط, وأغليهم انتقل العیش والإقامة: فى محافظه 
الاسیماعیلیه ف الکیلو ۱۶ والگیلو 3 على طريق (الصالحیه 
| لاسما عیلیه الحسحراوی]: ویبیعون بيوسهم لكان هذه الجزيرة أو 
لسکان ینزخون الیها من قری آخری مل (هربیط) والکفور والعزب 
الأخرى الجاورقن- وذلك لشرب هذه الجزيرة من مدينة آبو کبدر. 
ویثراوح تور ونامة الأرهن على الاسر ب متفاوتة وهذا ما 
نطلهر التغاوت اللیقی فيهاء وتبداً ملكية يعض الأقراد من ربع قدان 


ودی نان الى وت 3 [قدثة لكان أسعرة أو دزيد» 


052 





















وبرقبط ذل جاتماظ العيشة الساندة فى هذه الخزيرة و اختلافها من 
بترت طيشة (مبنية بالط الخلوط بالزمل): إلى بوت طينية عميزة 
ساكل کک مكل تيت بعش الوت القدينة يدشول اماد إليها 
اء حتاعات خدیدة وغطابخ جدیدهد إلى نيوت مقاعة بالطوب 
الأحمر والاععدة الاسمنتية: ويتراوح حجم النزل وما حوله من فخناء 
ا ب (الحوش] (وعادة ما تکون هذه الأخواش مزروعة پشجر 
الكافور) من قيراطين إلى خمسة عشر قیراطا للأسر الكبيرة وخسب 
لحالة الاجتماعية لهذه الأسبر: وتتوزع هذه البیوت بتسية ۸۱۰ من 
یوت تیه القدیمة بويت حسم تسوك تددن لوه 


اب 


لمعي ده ا 9 رئیسی يصلها بالطريق الاسفلتی 
ال ربع (طویق القاهرة الزقازيق:مرورا بمديثة آبو کبیر ثم 
الصالحية القديمة والإسماعيلية): وينتهى خارج الجزيرة حتی عزبة 
اللديق) مارا بالبیوت فى وسط الجزيرة: وتفرع من هذا الشارع 
الوئيسى يمنة ويسزة عدة شوارع تصل إلى خمسة عشر شارعًا 
ت مون هده الجزيرة عرضا من الشرق إلى الغرب؛ ویوجد 
| طرق جائبية آخری تصلها بالقرى والعزب المجاورة نها 

ولا بوجد بهذه الجزيرة وحدة صحية خاصة بهاء وذلك لانها نتبع 
سدق الحلية لدينة (أبو کبیر) والستشفی العام بهاء ولکن پوجد 
ا فيادة خاصة وصيدلية تقم فى وسط هذه الجزيرة وعدة محلاتث 
ات ت ليع الفاكية والخضر تصلالی اثنا عشبر محلا؛ 

يجداب ھی لداجت یو باب بان 
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متتاحد وزغا فى أتحاء الجزيرة: وتوحد ها ندر دای امتدانی 
واغدا دع موحدان فى مدخل هذة الحرسة: 
ومذا شكل بین اتصال مساکت الأسر باليتية الأساسية: 
۱ - الشركة العامة للمياة: متصل املك على عضيل ,۵:۲۰ 
+ -لخبکة العامة للكهريا»: تسیا او عير مین 
گا 
۳ - الشبيكة العامة الصرق الصحی: لا پوجد 
لون دوت مه الحزيرة غير متصله عحدئ الأ بالشيكة العامة 
الضبزف ااصحی لمدينة (أبى کبیر). 
+ -الميثة العامة للاتصالات رخصیل ۲۰۰ سكن فقط: 
وتتیع هذه الجزيرة الوحدة الحلية اة آبق کبیر فی جمبع 
خدماتها الاخرنی. 
ویغلپ على اللایم التقلیدی للبناء فى هذه الجزيرة البتاء بالطین 
۱ الخلوظ بالرمل الاي ولك تخا لتربة وبيئة هته الجزيرة الومله” 
وتینی البیوت القنيجة من عدة [طواف من الطات: کل جزء عنها يميق 
الآخر وییشعی ب (الطوف) ویبتخ طول الطوف حوالی الت ديبل 
۱ ارتفا ع الحائط حوالی أربعة امتار عدر ااشساس الطیتی الذی يوضع 
فى الارشن؛ وتخد هذه ال قن ابخان الي ی الط سود 
[ لخاوط بالرمل ويوضع علیها الاء وتعجن جد ویسمونها معجنةء تم 
حقسم ذه رسد ورس زجال پستاعتون ER‏ 
۳ بتقطیعها: إلى آجزا + ضغيرة یسمی كل حو منها (جالوص) ویضعها 


۳ ۳ 





البتاء قوق بعضها لتکون کتلة واحدةء ویبلغ عرض الحانط من ۲۰ 
إلى ۵۰ سفتیمتر, وتعرش هذه البیوت بالخشب الابیض واللوح أو 
کشت بالکازوزین وسنده من البوسن وبعض البيوت منها كانت تعرش 
باجرا- النخل الموضوعة فوق الجرید وسدد الیوض. 
_ وقد آدی استبدال واحلال النزل الطیتی التقلیدی بالنزل الحدیث 
سواء النول الطینی الجهز أو المبنى حدينًا بالطوب الأحمر إلى تغیر 
و ول فى الانماط الثقافية الشعبية السائدة هناك والی تغیر الأنماط 
1 نشاعية تیا لذاك: وادی کذلك إلى تغیر فی السیاقات التى كانت 
ى فبهاء هذة الحكابات ت انشغال سكان هذه الخزيرة 
0 2 كار نه تساه للست يجيا معل التشاط الزراعن 
آل ان ا بها قبل ذلك. 
ويؤكد على ذلك أن كمع هذا النوع من الحگابات تج فی مده 
ا ازيرة بصعوبة شديدة ومن كبار السن والشیوح من السيدات 
1 1 وینتمون جميعًا إلى الطبقة الققيرة فى هذه الجزيرة. والتی 
ات تملك إلا نصاب قليل من -0-0 الزراعية أو اللیمون والذین لا 
نون :فى البيوت التقلید 
۷ أبى حسين: 
3 اختلك هذا الجتمم عن الجتمم الأول من حيت طبیعته 
#یگولوجية وبيئته التی یغلب علیها الطابع البيئى للعزب الصغيرة 
| توبة طعنية سوداء. وذلك لكثرة الترع والصسارف والطبقة الطنبیة 
, تگسو آرضها وشوارعها الضبقة, ویری ذلك بوضوح فى بناء 
ها الصفيرة. حتی بیوت الطبقة الغنية بها والتی ثبنی غلى 


۳35 
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لا 5 لساك اليئ ةكنامة لتسير الثقافة) 


و 


8 ققق 


انق من الحلون اللبن المخلوط يالتين» وبری كذلك فى الشتاء وذلك 
علتدها تمطر ال ارا عه ذلك لا سکن أن تمشى 
السيارات هى شیوارعها الفيقة إلا بعد عدة اياي خوفا من التزحلق» 
وهذا يشير إلى الاختلاف البیتی بين الجنمع الأول والثانى؛ وكذلك 
الاختلاف فى حجم وتعداد هذا المجتممع. 
وهی عزبة رة تابعة لقرية (هربیط): بطل علیها: من ناحية 
الشمال القابر- التی تجمع رقات آکفر من خمس عرب صفیره 
آخری وهی (عزبا عند اللاك والشرا ع واو حسین؛ وبدوی» معزي 
الباشا)- والبحن الذی ياتى من الرقازیق ویتها غریا مارا بمبینة 
مپیها وقرية هزيط ویعزبه یدوی ریا وبمدينة کقر صقن ویضب فى 
فرغ آخر پتتتهی إلى (صان الحجر) شرقا؛ ویطل علیها من جه 
الشرق عزبة (عيد الخالق)؛ وحن هة الختوي عة الشرات وي 
جهة الغرب قرية هربیط. 
ویبلغ سکان هذه العزية ع تسس نوی 2۱۸9 
۱ لسمة انات ويقيم بها نات أسرة ية ققیم فى مان" وس 
منزلا؛ ويقلب علبها الطابع التقلیدی فى الیتاء واغلب بیوتها بالطوب 
1 رو رح a‏ 
۱ وتیلم اوا وای ۰ قدان موزعا غالا شده الأيننز متسیب 
متراوحة تيدأ من ستة قراریط الفرد وحتی تال إلى عشرة افد 
۱ لأقراب قلائل فیها: رن نسبة البیوت الطينية إلى الیپوت الج 
۱ .م إلى ۰ فقط من عدد البیوت فى هزه العزيةء وکل هذه البپوت 
1 مجمعة فى مکان واحدء ویها طرق داخلية ضبقةء ويوجد بها مسجد 


ال کاخ 





واحد فى وسط العزبة وشار ع رنیسی بصل العزبة بالقایر والبحر 
اأشمالا. 
_ وهی تشبه جمیم العرّب المسماة باسماء أشخاص كانوا يملكونها 
بل الثورة؛ فهى تکتل سكنى فى مكان واحد وجميع بع السوت ملتصقة 
ا ها الیعض وتشبه الحلقة: والبیوت التی كان يسكنها الاشخاصس 
الاك بیط الم سعد یلا عن مذ اک ال كا رتعولت بعد 
.ل" لى بیوت للعمد. أو شون لتخزين الغلال أن إلى وحدات صحية 
بيه تى العزب الاخری, ويها شوارع داخلية تؤدى إلى السجد 
۲ ) واسع فی وسطها قاح فيه الناسیات مثل العزاء والافراش 
رس فيو المحاصميل الزواغية هيل الشتعينيات- أن قيل زکثر 


یل 














سر ر سنوات من هذا الثاریخ-. والان یقومون يدرس هذه 
المح ل التراعية من القمح والارز فى مكان حصادها؛ وتوجد 
صوامع لتخزين الفلال قوق هذه البیوت وما زال يوجد آمام بعضها 
وا لب) الضييافة وافران لصنع الخیز الفلاحی. 

بر التی ملك اع و آقدنة أو الى سافر آنتانها 
لى الخارج یروا فى الط السکنی القدیم واستدلوه بانماط آخری 
ظ 1 1 ۳ 
_ ولا بوجد بهذه العزبة مدرسة خاصة بها أو وحدة صحية: ولذلك 
هيو الى مدارس (فربيط) والويحدة الصحية هناك. 
۱ وین شويع السکان من سن عشر سنوات فأكثر خسب الحالة 
الليمية والنوع کانتالی(۲۸) 
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مزا سكل مان اتفال مساکن الاسن بالبنية ال 

۱ - الشيكة العامة للمياه: متصل ۲۰ عو متصال ۱۲ ۰ 

۲ - الشسكة العامة للكهرياء: متصل ۰ غير متصل ۱ ۰ 

۳ - الشيكة العافة الصرف الصحی: لا يوجد 

- البيئة العامة للاتصالات: متصل ۶۰ غير متصل ۱۱ ۰ 


۳ - عزبه بدوی: 
وهی ثالث مجتمع من مجتمعات الیجت وأصغرهم وأکثرهم رولية 
لحگایات الچان, وذلك لوقوعها مباشرة على البحر وندرة الساکن 
الحديقة بها 
وهی عزبة سعیره 15 وعضبه إلى حد گبیر عزبة (آبی تكسي 
من بے ند الب التقلیسی ونما الط ميد وهی کنك يي 
لقرية (هربيط) وتتصل النية الخدمية فيها بالينية الأساسية فى قرب 
(هربيط)»ء يطل عليها من چهه الغرب قربة (هربيط) ومن الجنوب 
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3 #یفصلیا عن عزبة (آبو حسين) البحر والقابر وکویری صقر 
و التتر يشل ا ركسل مها من د عي الال عة 
الباشا) E AEE‏ اعید القالق): 

ل تعداد السكان بها ۱۱۲۲ تسمة: 1١١‏ نسنمة ذكور 
واه نسمة إناث: ویقیم بها حوالی ۱۸۰ أسرة يقيمون فى ۱۶۳ 
منز صغیرا بهاء وتبلغ مساحتها حوالى ۱۷۰ فدانا من 
راشی الزراعية موزعة على آفرادها ينسب ستفاوته نقتا 
وتا ينين الفروق الطبقية فى المجتمعين الثانى والثالث, النسبة 
السبيطة منهم أغنياء والاغليية منهم فقراء؛ وتبلغ نسبة البیوت 
ئة بالظوب اللين حوالى 7/58 من مجفوعغ البيوت فى هذه 
العزية الضصغيرة. 

ویوجد بها مسجد واحد مقام على اليخرء وشارع رئیسی يمتد 
من الطريق الأسفلتى على البحن وبصل إلى آخر العزية. 

| وهی نتكون من كتلة واحدة من البیوت ملتفة حول بعضها. 
1 سل ن :هذه البیوت طرق رلية ضيعة اللناس والدواب؛ ویغلب 
الطابع التقلیدی فى اليناء على عزبة (آبو حسین) وعزية بدوی. 
وهذا ما بساعد على بقاء‌واستمرار مذا النوع من الحکایات 
ارتباطه الوثيق بالاماکن التقليدية مثل السواقی والیاه والارض 
ا والبیوت الطينية وافران الحبي التقليدية: وید هذا کر ة 
الرواة وتنوعهم من حيت النوع والسن والحالة الاجتساعية عن 
الجتمع الأول وهو (جزيرة آبو عمرو)؛ ولا يوجد الرواة فيها إلا 
بن كبار السن فقط. وهذا يرجع إلى التغير الاقتتصادی فى 


09 


الجتمع الأول والذى اثبع تغيرًا قافا واحتماعنًا وتغيرا فى 
اتماط المعيشة التقليدية؛ ٠‏ وهذا آدی بدورة إلى ندرة هذا النوع من 
الحكايات فيها ولا يحفظها إلا كبان السن فقط نظرًا لاتعدام 
السناق الذئ كانت تحكى فيه. 
وتسقف السوت اة فى هذه العزب من جرید التخل وس 
الیوص وبوضم فوقها خشب الکازوریت أو جنوغ النخل: وتقسم هذه 
الجتوع إلى أجزاء ویسمی کل جزء منها + ب (الفلق), وفی البیوت التی 
أدخل علیها تعدیل وتفییر تسقف باللوع الأییخن من الخشب وعرفک 
الخشب الماع وحسمئ وده العزب بأسماء أشخاص كانت لهم 
ا امارح اترا قبل الشورة عع ك على اا حصت 
عائلات پم في هذه العزب وح هسب قرب عض هم ما ر 
توزیعها وتعمل الطبقة الفقيرة فى هذه الحرب (باليومية) عند 
ا اشنا ء قبها أو فی الغزب الاخری» وتغلب الآمية علیها خاصة عند 
التساع. 

ویوحد بهذه العزب رکاکین لبیع الاحتیاجات ت الضرورية متل: 
الجاز والسكر والشاى والأرز والمكرونة» والأشياء التی يستخدمها 
الأفران وتغنيهم عن السفر للمدینه أو لقزية (فربیط) وذلك لبعدهه عن 
ا ویاادظ أن خصوصية هذه العزب فى طبيعته النِيية هو 
التي يميزها ى القری الكبيزة وجن المجتمع الأول فى وقرة هد 
التوع من الحكايات فیها. 

وستم توزيع السکان من عضر سنوات ن شاکشر جیسب الحالة 
التعليمية والنوغ کالاتی(۲۹): 
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اس | قاس | . رصن 


تكن و ماو 


وهذا شکل ببين اتضال مساکن الاسر بالبنية الخدمیة والتی تتبع 
۲ ك التسكة العامة للمیاه: متخضل,۱۲ غير مفتصل ۱۳ ۰ 

۴ - الشبک؛ العامة للکهریاء: متصل ۱۳۸ غير متصل 5 
OT‏ للصرف الصحی: لا نوک 

۱۰۷ الهرئة العامة للاتصالات: متصل ۳۷ غير متصل‎ - ٤ 

ولا پوجد بهنه العزبة مدرسة أو وحدة صحية فهی تتيع قرية 
و فى القعلیم الأسناسی فیها والوحدة الصحده بها. 

وه ربیط هی القرية التی تتبعها هذه العرّب الصغيرة خاصة 
چتعع الثانى والثالت من مجتمعات الدراسة: وهی كذلك وحدة 


چم ی ۹ 2 
1 »یتیمها خمس قرى اشری وهي : الي فاستين: والأكرات 





ال شاط ااقتصسادی للسكان فى مسجتمعات البحث وملامج 
الثرگیب الطیقی: 
افك هزه الاراسة بتتیم ولو الاقتصادية السائدة قى هذه 
المجتمعات: والتى یمازسها أفراد هذه الجتمعات التى اختارتها 
الدراسة وذاك لآن والصلة الوشقة بين طبيعة النشاط الاقتصادی 
للسكان والعلاقات الاجتماعیه با لتق بها من سلوك اجتماعي 
جمعی يفكل فى النهاية بعض ملامح الثقافة الشعبية المفيزة لكل 
جماعة من الجماعات(۰)۳۰ 
؟ - التشاط الذراهی: ۱ 
شلب النضاط الزراعی على مره العتمعات ویعد من آهم 
اة التي حمارسها آفراد مها معا خاصة زواعة 
اتخاضصيل آلا .ولك لأنها تقع علی مجار عائية باعل 
و هذا ای یی ان ی وی فته للج عدت فى 
البحر: ونتف ع مته ترع جانبیه تتر اوح فى حجمها والمسافات 
التى تصل إليها سقرا وكير ويتفرع مته هته الترع (خلجان) 
حت ل ا ا 
على هذه الجاری امائية كيرا من الاشجار التى لها مدلول فى 
الخيلة الشعبية وارتباطا بالمعتقدات رااان ومخها مثلا: 
(شجر الصفاف والتوت والجسير والسنط): وهذه الأشجار 
ووجودها يكثرة على المياة وداخل العزب يعمل على خصوصية 
هذه المحتمعات وغناها بهذا الغ مان ا جعايات 
الجان-. 


72 





_ ويساعد فى آهمية هذا التشاط أيضنا تربة هذه الجتمعات 
الطينية والتی يغلت علبها الطمی الأسود الذى يصلح لزراعة 
'الحاصضيل الزراعية. ومنها: الارز فى فصل الصيف» والقمح فى 
فصلی الشتاء والرييع: والقطن فى فصلی الربیم والصيف. والذرة 
فى فصل الصيف ویکون يعد زراعة البرسیم؛ وتکون زراعة هذه 
الحاصیل بالتتابع؛ بزرع أولاً القمح ثم يليه الارز؛ ویزرع البرسیم 
«بلبه القطن أو الذرة. 
ویقوم آقراد هذه الجتمعات الثلاث بجائب زراعة الحاصیل الا ساسته 
بزراعة الخضیروات باتواعها الختلقه وذلك لأنها :قنز ربعا سرد 
الاسة من اللیقات الفقدرة- فى هذه الجتمعت والتی لا تمتلك الا عدة 
ا وعن هذه الخشير التى بفومون بزراعتها (الگرنب. الخس؛ 
الع عاط الان الفجل؛ الجرجیر, القلفل)؛ وتهتم ال خاصبة تزراعة 
هذه و الخضر وبيعها فى سوق مديدة 4 [أبو گییر) والذی بقام يوم الاربعاء 
2 00 ل أسبؤع وبخلسون بها فى شوار غ الدینة من الساعات الأولى قى 
الصاح ثم بعدن إلى بيوتهن محملین بما پحتجنه من الدینة. وهذا يعمل 
1 أل یا دخل'الأسرة: وزيادة التعلیم فى هذه العزب, ویغلب الخشاط 
لرراعی وما یعنمد عليه من أنشطة أخری ستل تربیه الماشية على هده 
الإتمعات: ويتولى الرجال فى هذه الجتمعات هذه المهمة فانهم یتومون 
اة رتسمین الأنواع الختلفة للماشية وبیمها فى سوق المدينة يوم 
تا ویقین الشساء بخانب ذراعة الخضر نعلب الالبان وصتاعة 
0 من الألبان مثل الحين والزبدة وبیعها قى آسواق المدينة أو سوق 
ت والذى یقام يوم الثلاثاء من كل أسبوع. 
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۲ - الثشاط الشجاری فى هذه ا لجتمعات: 

یقوم هذا النشاط بجوار التشاط الزراعى فى هذه المجتمعات 
ويعتمد ساسا على تربية الماشية تاو اتسوا اض ف 
المجتمع الأول (جزيرة أيى عمرو) قإنه بجانب النشاط الزراعى يتقوم 
النشاط التجارخ وزلك لتميز هذه القرية عن المجتمع الثانى والثالت 
نتيا الرطية والتی تساعد آیضنا حل بزراعة الوالح ا 
والیرتقال والیوسفی واخانجی وأكثر الأنواغ التى پشتهر يها هذا 
الچتمم هو اللیمون. فتعتمد أغلت آقواد هذا المحتمع على زراعته 
التجارة فيه ویبعه فى أسواق المدينة والدن الخری» وکذلك بتصديره 
إلى الدول العربية مثل: السعودية والاردن وسوریا ولیبیاء قغالبيه 
الاسر فى هذه الجزيرة تمتلك قطع آرض زراعية وأخری مزروعه 
باللیعون» ویقومون سبع الیمون فى آسواق معروفة بهذا الاسم (سوق 
اللیمون) ویقام يوم الأربعاء فى مدي ابن كيين وفى جمیع ایام 
الاسبوع من القجر وحتی الساغة الساببعة صبباحا, ویقمن النساء 
باخذ اللینون فى (ققف وأسبتة ومقاطف) هة لذلك وییعه بطرق 
و منم تين یقن اون ویب ا متتل 
البة على اكنى واريعين عدا من اللیمون وكل (عد) بتکون من عسر 
لیمونات؛ ویقمن بعد اللیمون بالهدین وفی کل ید خمس لیعونات وکل 
فشر ليمونات پسمی (عدًا).:ويختاف سعر اللیمون من موسم خر ۱ 
ویقام أيضمًا فى مدينة (أبو کیین) مبيع آخر لليمون فى نهاية اليوم؛ 
وت‌لك فى وكالات مخصصة لییع اللنمون والخضير الاخری: وتقوم هذه 
الوكالات يتصبدير اللنمون وتؤزيغه بداخل الجمهورية وخارجها . 
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(گوبری | للیمون)؛ واغلب الأطفال والشباب أو التشساء والذین لیس 
لدیهم آرض فى هذه الجزيرة یعملون فى جنی اللیمون وخدمته أو 
التجارة فيه- خاصة أبناء البدو فى هذه الجزيرة- فانهم يقومون 
الشراء اللیمون من القلاحی وبيعه فى الأسواق المختلفة داخل المركر 











ك تفت 


00 فتتمیر هذه الجزیرة: كذلك بتربية ديم النواجن ون فى فى 


2 ۳ 00 هد دخارج. 


۳ 


١‏ ىق هه الطابع الت شيل عام AA‏ إلى تا 
قرب فى طابعه البيثى من مجتمع الدينة- خاصة آنه قريب جدا من 
)ينا ابو گبیر- ولا يبتعد كثيرا عن هذه المدينة وتعتمد جميع 
الم افراده على الوحدة المحلية بهذه الدينة. وتتضع فى هذا 
چتمم الطبقية والفروق الشديدة بين أفراده, من حيث امتلاكهم 
رض آو البیرت. كما أدى هنذا النشاط إلى تغير نمط العمارة فيه 
ى عمارة تقليدية (بيوت تبنى بالطين) إلى عمارة حديثة (بيوت تبنى 
+ الأحمر والأعمدة الاسمنتیهة) وتقام على عده طوایق. وأدى 
ذل ل إلى استلاد اشراف كشرين من هذا انجتمم لسیازات ا ۳ 
لاگی أو مواصلة صغيرة تسمى (طفطف) له ثلاثة عجلات: أو 
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امتلاكيم لأقدئة كثيرة فى هذه الحزيرة أو نزوجنهه إلى مجقسعات 
جديدة مثل الصالحية أو لاسما عيلية؛ ولد لك فان الطيقة اا 4 
هذا الجتمم هى التى ها زالت ف فطل بطابعها التقليدئ فى آنماط 
اسك رامع وما زالت ا بها ا الجكاياتة هاس 
كبار السن- وكفيرًا من أقراد هذه الطبقة يعملون عمل غير قابت 
وذلك لمدة يوم راحد (باليومنة) عند الطبقة الغنية, آو يعملون بالشهر 
عن اضسعاب البزاوع؛ وهن افراد هذه الطبقة الفقبرة فى هذا 
المجتفع من بقوم بالسفر للغمل فى الدول العزبية مثل: (السعولية أو 
الاردن). فانهم بسافروت الما ووا فى آوقات العسرة تم يدي يدت 
متاك هن الشترظة: وذلك العمل هتاك فى اعسال النیتاء أو اعمال 
أخرى لتتحسين دخلهم: وهذا الك انشا ساعد فی التغیر السرييع 
الذى حدث فى هذا المجتمع» فانهم يأتون من الخارج ليقيموا ببوثا 
م الم اضر بدلا من البیوت الظينية: ومنهم من يبيع آرضه 
الصغيرزة التى يعتلكها ويدهب لشراء أرضى آوشع فى الضالحية 
والإسماعيلية - خاصة البذو منهم-": 
وهذا التغس قى الط التقلیدی البتاء والتغير البيئى الذى 
أتبعة عي افیا واج تاعا اتر هی ارق الکن واا 
التی جك افيا مذه:الحکایات؛ ادي الی ترح هخا التفع ۲۶ 
عند كنان السن. : 
حیث إن هذا النوع يوتبط فى حكيه ووجوده بأماكن معينة يغاب 
عليها الإاساط التقليدية قي البناء والززاعة والمحيضة: ولكن ما زال 
هذا التوع بن لارا سکایات الجان + ا ا يكثرة وجي 
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ا 

















فى سباقات متعددة قى الجتععین الآخرين (عرية آبو حسين وعزبه 
وی لاه لم بحدث بهما تغیرا كيرا كما حدث فی الجتمم الاول. 

فا الاختلاف في المجتمع الأول (جزيرة آیو عموو) فى طرق 
العيشة والأنشظة الافتصادية الساندة فیه؛ آدی إلى اختلاف واضح 
الى صباغة هذه الحکایات والطرق السردية التی تسرد بها الحکایات 
هن الجتمعین الآخرين (عزبة آبو حسین وعزبة بدوی): وذلك كان 
0 برد الراوی اشیاء كثيرة حول الثص للتاکید على أنه راي الجان آو 


| الجتمم قلیلاً عن الجاری الائية وأنه لا يذهب الیها الا عند 

ااب للری أو للذهاب إلى قرية أو عزبة قريبة أو مجاورة؛ مما دی 

إلى تغير قى شكل الحكاية من حیث حجم المكاية وطولها عن 
الحكايات المجموعة من المجتمعين الثانی والثالت, آما فى المجتمع 
الشتانی والثالث قطییعتپما الأنكولوجية مختلفة عن المجتمم الأول فى 
انيما يقعان على المجارى الائية مباشرة وتميل الحكاية فیهما إلى 
ار لان الراوی بحنکی الحدت فقظ وبدون اللصؤه إلى زیادات 
| اعد فى تاكبد وقوع هذا الحدت» وذلك لأن سکان هذه العزب فی 
مابهم وإيابهم من العمل ومن الديتة یمرون على هذه الجاری 
1۱ نائية والتی بعتبرونها مساکن للجان وماوى لهم ویختلف المجتمع 
ا الث عن الثانی والأول فى آنه ما يرال یغلب عليه الطابع التقلیدی 
آکثر منهما , وما زالت هذه الحكايات تحكى فيه بنفس السياقات 
القديمة؛ تحكى بالليل ولتحذير الاطفال وللتأکید على وجود الجان فى 
هذه الأمفاكن التى يأتى ذكرها قی الحكايات. 
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خاسًا: نماط البناء التقليدية السائدة فى مجتمعات الدراسة: 
١‏ - النازل: 

تتكون ببوت الفقراء.فى.هذه الجتمعات من طائق واخد ويكون 
من الطب فى الأراضيئ الرملية, آو من الطمئ الخلوط بالثين في 
الأراضى السيواء ویسمی بالطوب الاين او النی؛ وتتكون هذه البپوت 
فى الخالب من ثلاث أو أربع عرف تفت علی نا داخلعة: ومندرة 
فى أول البيت تفتح على ضالة خارجیه؛ ویکون لها باب من الخارج 
وأحنانا یکون لها باب تخر يُفتح على البیت من الداخل؛ وتسسی كل 
غرفة ند منه العرف (قاعة)» وف آخر الشزل یوج مکان ام 
وغ للپپاتم ویسمی (زريسة)» وفی وسط الدار توجد غرفة للنوح؛ 
وکان بوجد بها فرن يكذ نصف الغرفة بالعرض؛ ویرتفع عن الارضص 
بمقدار متر :ونصسف أو أقل وكاتوا بناعون بها فى الشتاء وذلك ان 
لحه کون وافئ بعد أن يشعلوا يه قلبلاً من الحطب» وتستخدم 
المندرة لاستقبال الضيوف. وتكون فى الغالن مسقوفة بعروق خشبية 
بيخباء وخشب لاض اعا ناقى الدان فة یعرش يتجزاء التخيل 
ویسمی (فلوق): آو بفرشن بخشب الکازوریت بصو اقل متا هن 
الخشى الأبيضن: رجا حساگن الطیقات السغلی» وخصوصا طبقات 
الفلاجین: قیمدی علیها الققر الدقغ کت ها عبتی باللين والطین؛ 
ویعضها ليست الا آکواخا عادیة» ومع ذلك فاغلبها پحوی غرفتي أو 
اکفر بالرعم من أن القل یل مشها متالف من طایفنت؛ ۰۲۱ وھا 
الطابع من الیناء يقاب على بيوبت الناسن من الطنقة الفقيرة فى هذه 
الجتمعات: «وپوجد فى مراك فادحی الوجه البحری؛ فى غرفة ما 
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"وقرن» ف فی الطرف الاقتصی من الدخل شاغلاً عرض القرفة کلها. 
_ وهو غيارة عن دكة من الطوب والطنن لا برید ارتفاعها أ تیا 
الانسان, وسقفها مقوس فى الداخل ومسطع عند القمة. ويندر أن 
0 كك الفلاحون لجامًا بلتحقون به فى لیالی القنتاء قمتامون كليم 
ل سطع ال نيدم أن یوقدوا فيه تارا.... وتگون السقوق من 
جذوع النخل وتغطی بالجريد والسعف وسيقان الثرة. وتكسى يطيقة 
ن الطين والتین(۲۲). ونوچد إلى الآن قلة من البيوت معروشة 
با الجرید. وعليها طبقة من التين والطين عرشوش بالجپر الأبيضن. 

_ ویکون لأغلب هذه البيوت باب کبیر من الخشب. مطلئ یاللون 
الاخضر أو أللون الينى. وأعلى منتصفة بوچد عقبخی تمس به اليد 
ند الفتم والقفل. ویکون له مفتاع کبیر تيوضع فی مكان معب تعرفة 
3 البيت: واغك هذه الاپواب استبدلت الآن بابواب ذات ضلفدين. 
وما زالت البيوت القدیمة تحتفظ بمكان للأزيرة بجوار الباب. وهو 
هكان يوضع فيه الزیر ویرص بجا مجموعة من القلل الفخار 
الشبرمد الیاه؛ وها رال موحد داخل حوائط الغزف والصالة الداخلية: 
انا مجوقا ویکون مخصصا لوضم الصبیاح فيه ویوجد فى 
الصا الداخلية منور, وهو مگان مربم لدخول الشمس, ویگون 
8 اخرین منور في آعلاها آیضا لدخول الهواء البهاء «ولکتیر من 
امنازل عند قاط میس مت هوک ادا من 
د | خشبية: أو من خشب وقصبء ويغطى فى الحالة الاخيرة 
پالجص ویبیض من الداخل والخارج»(۳۳) وفى واچهات الپوت 


پا 7 

















1 
1 
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وعلی جانبیها توجد شبابيك تفتم الخارج أو للداخل, ومن الداخل 
ية+ وذلك للحمانة من السرقات. 

وتنكون بيوت الطبقة الثرية من طابقين» وتكون من الطن و من 
الطوب اللن المخلوظ بالتبن ایفتا: أو.من الطوب الأخمر الصنوع فى 
قمائن و أفران: ويتكون من ود كدر من الفرفت, ويكون فى الطادق 
الأول مكذرة فى أول الدار للضيوف: وفى الدور الثائى بوجد مقعد 
ویکون الجلوین فعا الصیف» وينطل هنذا القعد على الشارع 
ويكون عليه رانين من الخشت ویفرش بالخصیر الابیضی الصو 
من ET‏ یکون بها (کنب) 
مصنوغ من الخقتت اجلوس الضيوف علیه: ویستآزن القرل عند 


و دة تخل نله 


دحو له لیست غبره أو آخد جبرانه بقوله: «دستور نا شنادنا» أو بقوله 
ونا آهل الدار» آو بتصفیقه ایام الدار حتی بخرج له آحد: وتستاان 
السيدة بقولها: «اللهم ضلی على النبی»: «ولا بدخل الرجل عفرل 
غیره بدون الفةا مان القرآن مسرم اناك صراحة: وعلی الأخص 
ذا كان يريد أن یصعد إلى إحدى الغرف العلیا: قلابد فى هذه 
الخالة أن يصيع سالا الانن»(۰)۳۶ 

وعنادة ها تى امام البیوت آماکن للجلوس, وتسمی «مصاطب» 


الکنب: ویفرش علیها حصیر من السمار الابیض على مقاسها 
وتصلح لجلوس الأفراد علمهاء تی جلسات حكى أو سس وتصلح 
>ذلك لأن يفتطى الرجل ركويته من النواب حمار أو حصان من 
فوقها؛ وتبتى فد ااه ده من الطين» اق نره الطوت الاحس. 


850 





وتقام آمام هذه البیوت آفرانا هن الطین؛ على شکل قبو صغیر, 
آسفلها على الیمن فتحة. وتکون لدخول الحطب فى الفرن: ویسمی 
لوقي وتکون فتحة الفرن إلى الأماح: فى مواجهة من تخب 
«یفصل e N U‏ 





e‏ لأكثر من أشرة أن شارك اين فرن عاخن 
ویعتمد سكان هذه القری والعزب (منطقة البحث) فى الیاه الثى 
يستخدمونها للشرب على الحنفيات [العباسة] التي كانت ثقيمها 
9 فى كل قزية أو على طلمبات الیاه الخاصة بهم: والتی توجد 
۱ کون اشوار فى هذه القری ضيقة» خاضة قى وسط القریة أو 
آخرها. واغلب سذه التیوت غتر مسورة يحاقط أو معو ال ببوط 
الطبقة الثرية فى القری والعزب. وان معظم هذه القری مقام على 
۱ 9 الماثية: أو بالقرب منها, على الترع أو البحور- ولعل هذا 
ل من الاسباب ال تدل على انتشار ی رت 
ال مجتمعات الدراشة التلانه - 
1 - ا 
ابيته سکان هذه القرى بمدافشهم اهتماما كبيراء فهم بيتعون 
ناء المنزل ومن بعده المدقنء وئبنی القبور بالطوب الأحمرء ويطلونها 
ال : الآبيض أو الأخضن: ویبلغ عفقه فى باطن الارض حوالی 
اللصف. وعلی سطع الأرضن پرتفم حوالى التر؛ ويكون على 
اا ستطيل من ال ومقيو من الاعلى كم نون حوافه من 


8l 

















على بالرمل والاسمنت لیخد ع .لحان وکین مقد م9 اقب 
تاحية الغروب وناحية الرس تاخد فكلا أعلى من بتاء القبر؛ وتكون 
علبی جل مفلت أو دائرة, والرجل دفن فى قبر له عمامة من آعلی 
ومتلگ» والسیدة دشن فن قير يكؤن اعلا متساوع آو داثرى» وتوجد 
بعض القيور القديمة المبنية بالطوب النچی (اللن) أو من الطینء ولکل 
اة مدفن خاض بهاء کون عده من القبور پجوار بعضیها: بقل أى 
ٹر سب مکاناة مذه العائلة: 

ونقام هذه الدافن خارج القری او فی وسنطها من الغرب مها 
ویختقدون أن الجبانة و الدافن مكانا مقس ومذیفا- خاضية باللیل 
زو فى وقت القيلولة- ولذلك قهخ ینسجود كشيرًا من الحكابات المخيفة 
حولها: وعندما بمر شبخص فتهم عليها أو بدخلها قإنه يسلغ عليهم 
وکأنهم احماء: ويقرا الفاتحة لهم ولاقربانه. فیعتفدون آنها مكان 
اخلهور الجان والعقاريت والأرواع التى تش كل فى أشكال.مختلفة": 
مود حيري N E‏ تراد وتنخشی دون ای 
الثقات إلى زاك السمت البليغ والخراب الیادی الذین کانا يخيمان 
فوق هضنية الأهرام وفوق چبانات أولنك الأجذاد, وساستع راضص 
الاشنی تجد أن والد «مریکار ع! بالرغم من أنه كان شع شحور 
وي جاك الأندية الخطيرة للحياة الفاضلة: لم پر أن يزين لاب 
ا جفناء عن القير: اف يقول له اديب تراك (یعنی قبرك) الذى فى 
الدرب :وجمل مقعدك قى ریسا ولکنه ليقت فى الوقت نقسه آن 
تضنیفت اا لی ذلك قولة: «کانسان مستقيم أقام مواق الأن ذلك هی ها 
تند عليه القلپ»(۰)۲۵ 
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ترتبط الأضرحة ارتباطًا کبیرا بالقابر, وفی آغلب هذه الدافن 

بوجد ضريع: ولکل ضعریح هن هذه الأضرحة وظیفة یقوم بها- لكل _ 
ولی کرامة- ویقام لكل ولی مولد او اخنقالية کل عاح» وغندما تنسی 
_ الجماعة اقامة هذا الولد, بفتقدون آن الولی بای في الناح لشيخ 

الطریقه- أو تابعه- ویطلب منه اقامة مولد وزفة له, وال بهدده 

بالعقاب للقرية. أو أن تحدث آشیاء لا يحبونها: ویقیمون الذكر امام 
الآخبرسة الع يسم يحبئى هذة الليلة بتلاوة القرآن 
وحكاية القصنض الغنائى لستمعیه فى هذه الليلة. 
۰ «ویفول أحد الرواة فى قزية ابو ياسين-- والتداخلة مع المجتمع 
الأول (جزيرة آبو عمرو) والشتركة بینهم فى المداقن- أن صاحب 
الضريع الذی بوخد فی مدافنيم واسمة (الشيخ غنيم)«ياتئ له فى 
آل م كل عام وبطلب فته لقامة مولن ۱ه(۲۱). 
0 ولا یتنگر الناس تتواریخ میلاد ولا وفاة معطم أصضحاب هذه 
الأضرحة الصغيرة: كل ما يتذكرونه بعض الکراعات التی پذکرونها 
پاست: ان ولگتهم يقيمون أغلب:هذه الوالد فى شهر رسع الول 
000 سا الرسؤل صلی الله عانه وله 
: ا الضریح على شكل مبريع: له باب من ضلفة واحدة او 
فب وتاك حبید. يطل على المقام. وبعض الطاقات التى فى 
يست اليمام أو الحمام أو الحصافیر. تعلوه قبة 
براء ويكون لون وطلاء هده الغرقة إما برتقالی آو آبیض, ویقوم 
ف الضصریم شيخ لخ الطريقة أو تابعهء ویقم فى وسط هده 
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الغرفة مجاشتر ه العام وی قبن ااا تعلوه قبه 
تحاسبة وأعسدة من دب عر موه سو ات آبیخسی 
اة خضراء إن کان رجلاء وطرحة بيضا" ء ان کافت:سید۵: و 
بت رائخة طیبة. 
ودر ع الناس آحنیتهم عندما بدخلون لزمارة الولى ويعتقدون أنه 

مكان ا بویا نی مل ساح ا 
ويطلبون منه البرک وم بسگون بعتت أو بدویروت حوله: طالبين 
EEE‏ [ الشر عنهم أو عن أحد [و لاذهنم: , وعندى النساء آشیاء للولی 
او ساق نهن الطالب التى با مته مقل إضاءة ای 
اكل م۳9 ب اف 


E E et‏ أقل a‏ من هولاء الذين 

بر ادق أو گادذب: اتهم من الاولیاء آی الشيوح 
الأنقيا + صفیرا مبیضا بالكلس ومتوجا بقبة ویقام فوق القبر 
مباشر 8 نهسب مستطلیل بق الححن أو الق امید» وش «تركببة» آو 
من الخشب ويسمى اوتا ويغطى التصبب غار بالعرض أن الکتان 

إن ی ات ت الق آند۹ و وتدیط به قت بان أ ستن من الق 
ویسمی (مقصورة/:(۳۷). 
وک من بدخل لزیاره هذا الضریح فی مولده یحمل حذانه فى يذه 

ويدور حول ود و مه ما یا وهی تیاه غات ۳ القاه. تم 
نمع نقودا قبل أن بخرج فى صندوق الى بويكون جسم ا لوق 
الخشبى ملتصقًا بالقتصورة. 
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«لا تكاد القرية المصرية تخلو من ضریح ولی بزوره الکنبرون ولا 

سیما التساه؛ وقی یوم خاص من الاسبوع. ويحمل بعض الخساء 
' هتالك خيرًا للعابرین الفقراء وغیرهم. ویضم بعضهم أيضنًا قطعا 
نقدیه صغيرة قوق القير» (۲۸]. 

وینسب شيخ الطريقة واتباعه للولی کرامات کثپرة, ویقومون 

وان التوى فيه وخولة: وفى یوم الاختفالية تضاء الاتوار عالنة 
وتصيل: إلى البيوت القريبة من القام: «وکانت تطل من فوق رووسهم 
الا یط واجپة :فلك القبوة التی کانت قد عدت لتضم جتمان سیدهم 
الراحل «حبزافی»:وقد كان التقدمون فى السن من بين أولثك 
الحراس یذکرونه جيدا أو يذكرون الكرم الذئ طالا لاقوه على 
یدیه(۲۹). 

_ الاعتفاد في الاولياء والاضرحة, باخد حيرا کبیرا من تفگیر 
۱ الج عة الشعنية: مثلفا يأخذ نفس الاعتقاد فى الجان والكائنات غير 
1 0 ء والأولناء لهم انشتا قوة فى العتقد الشعیی کفوة الاعتقاد فى 
ا ن ارتب الختقد شين الكائنات غير النطورق- أولياء یجان 
ترجا کساغسا حار ان نفس النسق الطیو ع به مجتمعهم هم: 
e‏ على أنة حال فالعتقد الشعبى برسم هذا الجتمم الخفی فى حنورة 
فضلة للمجتمم الیشری, ثم هو يبرسم شخوص ذلك المجتمع فإذا 
قم لهم صفات البشر الجسمية عامة ولهم النوازع البشریة» (5۰). 
_ فانهم يعتبرون زبارة الأضزحة ومفارسة طقوس الزار 
لذن بخاص الذين پلحقهم آذی من القوی الخفية: وطقوس المسحر؛ 
انات لیم لدوء الشتر عن ای فرد.منیم. 
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ساوستا: الزی الشعبی لساك فى مجتمعات الدراسة: 

سم متم البحدع إلى لين مع ر ا هرت 
وفلاحين-” خاصة فى الجتمم الأول فالعرن لي زی کا ۲۵۷ 
ب زف عن الغلاحین: خا ارز ا مه فانهن كن والی وفت 
قريب برتدین الزی البدوی الرس وهی توب طؤيل اشوا ومطرز 
على حواقه أشفل الذيل والأكمام وال اكا ا ا 


اداه ارت ها وتتدليى.منه قطم الفضة ۳ 
تبی اللراش؛ وعلی الط الراسي النازل مث الجدية وحتى أسفل 

القن وقطعة كيدرة دن الفضة إن الذهب على شكل ' ببحلق کبیر ۰۷ 
ول .من لاف وتسفئ دشنا فة السيدات الکنیراث فى السنن- 

وأما الفتيات منهن فیلبسن لت امازية نيل اغلاات 
وة (حديثة) او يفره و الرچال کانوا وإلى وقت قريب بليسون 
العقال على الرآمن وجلبابا أبيشن طویل ووشملة: بيضاء قوف 
,وال وأما الآن قزیهم مكل ذى ودح خاصة فی القری التی 
کنو نها با مثل: (جزيرة آپو عمرو): 


(جبلاییة) اوا م ا .ماع عاى ارب 
طرحة سودا»» , أو قرطة مطرزه بالخرز أو ایشارپ للفتیات؛ وتلیس 
ازا القاتهعاتداخل الست | [جلاییب) آتوابا طلوبلة وبأكمام 
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_ طويلة أيضنا واسعة إلى حد ماء بأزرار من آعلی ومطرزة بالوان 
زاهية. وتسمى (موضة) وهذا انوع يرتدينه البنات خاضة: أو يكون 

' من غير آزرار ومحلاة بالاشرطة خول الرقبة وعلى الصسدر وعلی 

الأكمام للسیدات وتگون فتحة العنق مستديرءة وضيقة: ويرتدين على 
اراس قرطة بیضاه أو سوداء أو ایشارب. ولا بضعن على وجوههن 
و دج الت فاون برکنین الاتواب ال الستردا< أو القطيتة: 
و الکريشت, ویضعن الطرح السوداء على الراس فوق القرطة أو 
الانشتارب. 

ای أكراة مخف حسب عاقيا ااختمامیة: من گربافنة ال 

قطیفة إلى آثواب عادية ملس أى (جورچیت) للفقیرات متهن. 

لمن قتحة العنق فمستديرة وضيقة وبعضها بزرر من الأماع 

كالجلباب المغتاد: وتاتی الاکمام بيسعة مناسبة وتنتهى بعيدة عش 













وا 


العصه او متتصف الساعد» وريما ظررّت الأجزاء العليا من الثوت 
لب او غیره: من النحو الذى تطرز به ثیاپ القرويات:اليىم: 
لى بالأشرطة الملونّة والأزران الفضية والعدنية أو الخرز التهب 
أو الترتر بحیث تشغل هذه الخليات الجبزه العلوی من الضدر 
والكتفين ونهاية الكتفين(61). 

ويرتدى الرجال جلبابا طويلاً يغطى القدمين: ويسموته «آفرنجی؛ بياقة 
بآزران. أو بسمونه «بلدی» مشغول بالقیاطین على العنق وفتحة الصدر: 
لصون على الرآس طاقية من الصوف الأحمر وعلیها شملة بیضاء مغ 


۳ 


العلباب البلدى؛ و شملة بیضاء فقط مع الجلباب «الافرنچی». 
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سايعًا: بعض العادات السائدة فى مجتمعات اللراسه: 
۱ - زيارة القبود: 

تیه شد الحفاعة أنه من الطرق التی‌ایتم بها ابید تکار یوج 
ال الا ي ولس وال الیه: وتتم زيارة انقابر فى أيام 
تحددة خلال العام: وق یوم الخميس من كل آسیه ع قبل صلاة 
العصر ؛ فرعن عليها الفاتجة والقران' ويكون ذلك بأنفسهم او 


رواسطة شخص يقوم يزلك مقابل بعض من !۱4۳ 

وبع وفاه الفرد منهم بتم الخروج عليه اتی یوم؛ وفی الوم الثالث 
تسیل مالایستاه: #عتقادهم أن روخه عك فى الیوم اثالث وط لعون 
علبه تاني فشن ويسيميةه الناسن فى مجتمعات الدراسة بالخمیس 
رة لأن الخعیس الأول يسمونة خییس الطيثة ولا بطلعون على 
اتوق فيه وثالث خمبس و ى بالخسیس الكبين وفی الاریعین» 
ویآخنون معهد اأسيتة»ميضاء ويكوت مرها فرريا- اما خمسة آو 
اة أو تسعة- وتگون ل نالقرض الصفیره والتى تشیه «الکعث» 
نوع من اانا ا یرال و مین تیه على ۰۳۰۰۱ 
الدافن, وعلی من تشارك معهن فى هذه الناسبات ويكوت امد فودئ 
أنضماء اما يوزعن واحدة: أل وة آی خمسة: أو سیعة..(۰)۶۲ 


وتقوم التساء نهذة الناسيات ويقفن كذلك بزراعة الأشجان على 


والخامس عش من شعبان؛ واوك رمنضان» وتگون القایر ملیته 
بالنساء والأطفاك فى جمیع هد اانایعات. 
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وتساعد النساء کثیرا فى إبقاء الشکل الخاض والتفرد. لجتتعات 
الیخ لانهن تاف ن علی بقاء‌واستمرار العاداتاوا1عتقدای 
الشعبية ومن هذه العادات زبارة القبور» وزيارة الاولیاء. والمارسات 
| الطقوستة الشی تاكن تنكل السحر. والعی ته للأطفال الذین 
| جالهم, وایضا فى حالات فك الشاهرة للسیدات: ویقمن كلك بضلة 
الأرجام. 
«اذ كان الطيبون من أهل « أسبوط : بحملون عظایاهم من 
الاطعمة والشراب, بين حلية عظیمة من الافراح القائمة وسط 
للك الخاظر الخاة التى لا عداد لها من صور تلك الحياة 
لشرفية. كما يشاهد مث ذلك إلى الیوم بالجبانات الإسلامية 
فی مصر فی أيام عید القتطرء (وباقی الأغيباد الإسلاسية). 
ویقضدون إلى الجبل حيت پدخلون يما تحملون إلى آبواب 
المرارات العديدة الثی كانت منتيشرة فى وجه الجبل على مثال 
عبيون أقراص الندل قى خليتها. حتى يتمكن موتاهم من 
اط تيم غك الاعیاد الرخة,(۶۳): 











| ویعتقبون أن روح التوفی موجودة معهم فى كل سکان: 
ویستحضرونها اما بالحدية.معها على القبر فى أحوال البيت» أو 
د “فى المنزل فإنهم یقولون انها تحوم حولهم «وپهمنا هنا تلك 
الفكرة الدينية الشعبية الخاصة بروج الیت. فالعامة لا يرون أن 
ديات ية الإنسان ۱ الأرض: وا انتما 35 پرون روحه تجوس 
5 4 5-5 اهل ابیت کل ما عت أو لسن كار 
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ویهتقدون آنهم بوبارتهم للقمور: پشترگون الوتی تدهم فى آمور 
خیانید الیومیاء وما استجد عليهم س ماب بعد رحیل احبانهم: 
فیشکون إليهم مخاعب الحياة وتعتقدون أن عطبةه اميت خير وأن 
یر یکل نهم خاصة ان راوا فی الحلم خضرة حول امیت أى 
راوا فى الحلم السمك الحی ويعتقدون أيضنا أن ات ات شىء آو 
ملل لخنىء فعين: أن روحة تطلب الرحمة ویسعون بزيارنة لیطمتذا 
كاك خلون ضر اباي ان لاي Md‏ 
عن ازماراك الطلية الخاصة بتفوين امترفی فى الحیاة الآخرة الا فى 
زنك اليه الاقطاعی؛ فقد ارت تلك العادات متاصلة الآن فى حداة 
اشع وقن حفخلت لذا المقابر التی و یرال باقبة إلى الآن فى 
اعات الوجه القبلی بخعی دقايا عن النشعاشر البومية والعادية: 
وكذلك ا کان ناسنا منها بالاحتفالات الاد مما كان الشعب 
مظن آنه نواسطتها ترعل السرور على الئین قد رحلوا الى الدار 
رونت ا كي اکن ها بره 
٩‏ - العادات الرتبطة بصلة الرحم: 

مین الوا شكلا خاصا فى بيقن الاستفاعية نين العاتلات؛ 
سند أن تتزوج الابنة أو الآخت) تبدأ الواسم بين الأفل: يذهبون قبل 
الفرح إبعشا + العروس) ویتگون من الغلال ومن القمح والذرة 
وحملوتها قى طنشوت) ویکون العدد فرريًا أيضاء وقی بوم 
الصیاحیه- تانی بوم الفرح- یذهیون بالضباحية للعروس فى 
(صدواتئ أو أسبتة)» ومن الال الذي بأخذونه مثل الحمام أو الفراخ 
أو البط أو الفطير (المطيق) أو أشباء آخریی: يكون فيها العدد خمس 


90 





حماسات؛ او سیم حیاهات أو شسیم؛ ونقن الهدد من الاشسیاء 
| الأخرئ: ویجامل الاهل والجیران من النساء فى مساعدة اهل 
العروس ویحملن معهن السلال والطشوت والصوانى: ویفستر ذلك 
الیل الجاری,(قطع الوراید ولا قطم الغواید) وتحث النساء الرجال 
تیم الى الداومة على هذه العواید؛ وان من نقاطم رحفه؛ یگون 
۲ ا من الاهل وعشيوذاء وياتي فعلا حسما بیحث,علیه الدین 
والجتت. وتحافط النساء غاضه على مكل هده:العادات والعلاهات 
چتماعیه: لكى ببقی للمجتمع شكله الخاص: ومن هذه المواسم: 
[عاشوراء والعيدين الصغير والكبير والمولد النبوى وموسم رجب 
وش بان وأول رمضان وفى الفطاس يتخذون القصب والبرتقال): 
وکل موسم أو عيد من هذه الاعیاد يكون له آشیاء بادية أو عينية. 
پذهبون بها إلى أقاريهم أو بناتهم. لآنها تقوی الروابط الاسریة. 
وگن موی یمه أن صبلة الدع لا سبيل إلى 97و3۸ [وعمو 
الام ها تيدان 
۲ - العادات 1 يه بالجيران: 
- الجاملات: 
تقول المثل الشعبی (الصلحة قضادها الثوب الحریر): آی أن 
[ ا خض الذی لا بمنم عن جاره أى طلب له ختی ولو كان 
[المصلحة) التی بمسع بها الفرن قبل حميته (أئ اشعال النار فیه), 
لا بیخل عليه جاره حتی ولو طب ثوا من حریر. وتتم هذه الجاملات 
با رت DENN‏ التاسیات الفكلفة: وعكون هنم الخا یاف 
(بالنقوط) وینقسم النقوط إلى عینی (مالی)» أو مادی ویگون من 
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باه مادية تحملها السيدات لیعضپن البعض فى (آسیتة) بیضاء. 
ویکون رد الاقوط كما هو وفی مناسیات شیا , عينيا:إذا كان قرح 
أو تجاح مانن اذا کات معان جنات وقاء ]و عرزا فا ته أى 
تكون المناسية عودة أحد الأفراد من الحج؛ , أو عندها بعودوا نا 
إن كل نعل فى مجتمعات البدث يعر إلى ب ب ۾ وکل عضن 

3 ا مرصّطة بالعتقد الشعدئ»: ..وتستخدم الجماعة عدة ضمانات صد 
مزا الفعل إن كان شرا منها معاد > اسار تات التی تتم فى طقوس 
الان او ال شوش الاش خاص الذين تعرضها لعارض من الجان آیام 
الجمع والأحاد» زو انارخ الشموع فى مزارات الاو + لبلاء ويعتقدون أن 
العالم الغیبی تس انشا و یتنا ناف بع الغالم الواقعى» ون الحاث يمكن أن 
کون متمثلاً فى کل شبی» لهم: ویلاحط أنه خلف کل قعل يقعله الفرد 
ريرج اساي ا ر 
۱ محتممات ی مایت بالعلامات والأففال؛ وتقسر كل علافة أو فتعل على انه 
1 ندل علی خپر آو شبن وملیء م بالعلاقات المتداخلة والتى تدعو الى التحذیر 
١ ۱‏ الاير إلى هذه العلاقات بينوو وها لنقسسام أو بینهم وبين م 
۳ مولي من كائنات آخری مثل الجان: ولذلك نجد أن قعالم دائما تحذر 
۳ من الإساءة إلى آفراد الجان 7 وجدعو إلى التضالحة معهم وعدم 590 
القطط فى الیل و من لتشكل الباق فی شكل قطط فى پوت 


۳ على جان فیونیهم: | تو رخول آماکن سهجور؟ زو اة يدون الاحتیاط 
0 7 والحدر فق اش سکن هذا اكان a ١‏ 1 بالجان. 








المصل الثتالت: 
العتقدات الشعبية الرتبطة با لجان 
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و هذا الفصنل السلطة االعتقد الشعبی ال تاا 
كان والعتهذات السارية فی مجتمعات الا حيل:الجان 
0 ا بلاته المختلفة؛ وتضور الناسء.فى مجتمعات الدراشة لافراد 
ا لكان فى محتیعات: التارانتة الثازتة وا رتتاطه بالمعتقل 
ایات الجان. 

نلطة المعتقد فى المشيلة الشعبية الناس فى مجتمعات الدراسة: 
؟) كيفية صياغة المعتقد الشعبی: 

_ ینش العتقد من تصور الجماعة الشعبية بوجود عالم غيبى خفی. 
5 دد وغير.واضنح العالم خار ج عن حدود. الحس وا لادراكت» وقد 
۱ ايان التى تتحدت بالضرورة عن العواله الفتبیة» وعن نعخهن 
هر التی فى العوالم القيبية: لتؤكد بعخن العتقدات الشعبية فى 
۳ | اة وف الوفی كفت لقص من شالات التى وعافت 
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0606۴ 


فیها كثبر من الرمورء رموة في العالم العافعی العاش, ترمز إلى 


کا لا ری وتوت فسا هاده الكائنان شنا فشا فى صمير 


الخماعة. ی تفع انب بالط قوية قسن الاشساررات» آو شی 


زاین اة نالعالم الب 7ة تولاج هة المادسات الوخليفة 
التى تسعی الجماعة من خلالها إلى الاقتراب من العالم الغیبی على 
الأقل فى تور آنهم. ۱ 

وتجری جمیع شذه الظقوس والمارسات حرفا من العالم عير 
الرنی, وأشخاصه الذى ينقسديد ا واو لضان 
وركونان معا عالم الجان بتصنیفاته (لختلفة فى العقلية الجمعية: 
۳ والواید نها فی الدکایات الجموسة: حتی ۷ ۶ ذكرهه یبادر 
۱ ۱ الستمم أو التگلم بعيارة تؤكد موقف الإنسان من هذا العالم: اد 
۱ یقول؛ (اللهم احفظنا ار رربي لحمل كنود یف عد أن يسرع 


۳ یقوله: یسم الله الرحمن الرحیم]۰ #وفى یعس الأحنیان تفیش فى 


E ۱‏ ۴ ا انیا 2 وم 4 i5:‏ 
۳ مي الكلمة المنطوقة قوة سحربه والانسان ستطیع أن بقود شد 
۳ إلى مسافة بعيدة انا ما تعلق يدحت واحد من الشمن» والكلمة لها دا 


۳۳ واكم الق من يف أنه تزيل الشى وذلك عند الامتهال بذكر آحد 


3 ۱ 
|] 
۱ ۱ ۱ 


(EY sell ۳‏ وقي بعضن الحکایات بدکن للشخص الذی بتعرخن 
۳ للجان؛ إن ف ابرة او إمسلة) في عنفه فقي على حالته التی ظهر 

















وخبث ان کل لقات.العالم تحتفظ برصید. من الألفاظ؛ التی تعد 
ررر ف تخس سوقف الإستان عن الغالة لقي یبا 
ايتصورة فيه من كائنات غريبة عن عالنا - وذات صلة وقيقة يعالمنا - 
1 ان هه العلاقة بين العالم الواقعی والحالم الفيبى تحتل الفكر 
|| إتسانئ بعامة ولا پستقل بها شعب دون ضعب: ومع ذلك یظل کل 
١ ١‏ مب بحضوراته وسسمیاته لخنخومن العالم الاخر: یل 
و العلاقة التي تحکم هذه الشخوص بعالمه الإنسانى؛ وهن هنا نشا 
() ممارسات اجلب الخير ودرا الشر: 

۲ من كلض فيل الجنامة الطبعبية لفهوم الخیر والقنل, وان الشر 
إل كل مکان محیط بهم ومرتبط أسعاسا بوچود الچانٌ والعفاریت: 
الآن الانسان بحن للمگان القدس والزمان القدس, ياتى تصنیف 
الشماعة لاشماکن والازمنة التى تود قیها هذه المارسات. إلى ع 
ة وغیر مقدسة وعادیة: 

فام برش فى سيوع الاطفال فى الجهات الأريع وعلی العتیات: 
ورس ب التسعة وقتالاذان. وتاتی هذه اللمارسات الطقوسية 
لى مجموعة من الضمانات والاختياطات والضوابط. التى بزدیها 
| الجمناعة الحفاط على الوحدة الرفخية بیشهم وبين الوجرد 
أكون من حولهم: وسنها ایضا (طاسة الخضة - والرقية - وفتع 
قاب)» وفتم الکتاب يتم من خلال آخذ قطعة من ملابس الفرد 
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" وتطلقون على الشخص الذى یتلبسه الجان (مبدول) أو (ملبوس): 
آی أن الجان یکون بديلاً له فى بعص الأوقات: ویذهب به أهله أو 
بعض أقاريه إلى جلسات الذار؛ أو أن يقرأ عليه شيخ بعض نصوص 
فن القرات: أو أن يعمل له تخويطة ویقرا على الماء الذي ستحم به 
دات معينة, ویدوت فته ورق مکتوب غليه آيات قرآنية. «وتنبا 
7 3 الطفل اذا خطا عتنة شرقية: أو 'مشى بجانبها وترتب على ذلك 
آذه خطا على ابن من أبناء الجان: فان أفله یخافون علیه من عارض 
فصب یبه يوم الحمعة فاته آول الشهاو أو فى وسطه و فی جسمیم 

لیام فيورثه ضعف البدن, ووجع فى القلب والرآس»(): کا 
ا الخص مجنوعةً من الاجراعات التی تجعله يعون إل طبیعته: 
دد باتی شخص إلى متزل أحد معارفه: ونخلن أن لدیه القدرة 
۱ ۰ احسند» قانه عندها يخرچ من البیت ویعبر العتية : فان اك 
آفراد هذا البنت رخذ حفنة من التراب من المكان الذي وضع :فيه 
الزائر قدمبه, ویرمیها خلف .هذا الزائر مع تردید بعضی التعویذات: 
لحمطئل: نكا هذا" ال من خست هذا الكاخن :ذلك انیم 
أن الشخص الضاسد ساعنده قوة خفیة ف أدا غهمته لان 
زاس فی هذه الجتععات یعتقدون أن هذا الشخص يكن قوته من 


3 


ار ی با تب اكامن فى البحيرة 2 القدسة الاش بجدار 
آلفحم والیسخور. ثم یتجه تخو تمثال 103۳۳ المحراب 
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انداخلیب(6۸) ور 
و الچان والأرواح الشريرة. 

وها تزال بعضن هذه المارسات السحرية تهارس؛ بهدف طرب 
الأرواح الشريرة وحرقهاء وارضاء الأرواع الطيبة واستحضارها: 
بواسطة حرق البخور؛ تاد يحض اورداب ارقي مثل للك ای 
ال على راس الاح بعد العلادة و على راس الطفل الضغير: إذا 


لقد أقاخ (قريؤي) تزه بين السيحر والدين على أساس أن الدين 
مشترط فيه الاعتقان فى الکائنات الروحية آق الالمية والأرياب: بینما 
بتالب الب جر من الأعمال والممارسنات والشعاتر التى تتصل بعالم 
السات والكائنات الخارقة الطبيعة؛ وهی ممارسات وطقوس سحرية 


إل رقول: السحر له القدرة على اجبار عالم ها فوق الطبيعة أو عالم 
الغبييات على تحقدق مطالبه (أي مال الاتسان)؛ وأن المارسات 


1 كن آن تفیل فى تحقیق التتائع اليد الا تتيحة 
ارتكات أحد الأخطاء. دقان السحرة بولفون جماعه نتعالة عن رجال 
الدين: وگلا عنهما له ري قحف من ارام عند الجمام 
الشعبية: ولکن كلا من المي والدین یقتضی نوجا مختلفا من 
السلوك الاجتماعى :رغم نیما متعلقان بعالم الغیبیات ویستعینان 
بالگاتنات الروحية و التو الخفية الخارقة للطبیعة ا 
اللماتينة والهدوء وراحة البال, ولکن الد لوك الدینی يتم بشكل 
تضرع للقوئ اله تلوف السحر*»(۹؟]۰ 
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إن الدين غاية فی يحب دار زا | لسعو فوى وله وی حارط 
نات فالسحر يقترن من عالم الحتقدات الشحبیة: يدج الطقوسن 
3 واممارساد التی :كمسج خلف العتقد الشمدي وهن المارضنات الت 
التؤدى فى منطقة البحث (مجتمعات الدراسة). للسيدة عند المشاهرة: 
ا تتهب فى آخر شهر عربی لارض زراعية هريبة من مسکنهاء 
وبعها سيدة آخری - الام أو احدی قریباتها - وتقوم الأولى بالتبولن 
ی أحد جدود الارض, وتسکب على رأسها بنجسها مان مبيثًاء - 
۹ البیت و على السطح - ویفضل وضع هذا الاء فى إبريق» 
6 , بتخطية سبعة حدود سختلفه للارض مع قراءة بعض 
الت 5 .ثم تعود المنزل, وذلك بهدف فك المشاهرة وحدوت حمل: 
لد هده ذه المارسات فى الليل: وهذه المفارسات التي نكمن خلفها 
لد تقترب من السحر. 
ا التطهر فى الدین غاية فى حد ذاه وذلك لتادية العبادات: آما 
الطهر هنا فإنه وسيلة لتحقیق غاية - وهی طرد الأرواح الشريرة 
ق سل -ومن الممارسسات الشائعة والتی سارسها أهل هده 
ات: عفدا ياتى مولود. جدید للأسرة» فإتهم پییتون له سبعة 
۲ ون الحیوب فى ماء ليلة السایع؛ ویقومون برشها له داخل 
ك -فی کل حجرة منه وعلی العتیات - وخارجد. وذلك احفظه 
كان البيت ومن الجانء «والان؛ ما الذی یمیر بين السیحر 
نا لقد ادنا كنقطة بداية ثمییزا آکثر تحديدا ولسا» لقد 
| داخل مملكة المقدس, اسمن خن سل نکن من اسان 
تق عد فقط الى غابة محددة متوقعة يمكن تقصیها فییا بعد: 
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والدين ككيان من الأفعال القحصسودة لذاتها عبت تمتل بتفسها 
إشباعا لأغراضهاء( ١‏ ة): 

وعندما بقع ليق على الارض؛ فانهم رهولون ااك الله ار 
اتزجتم)؛ فزکر اسه الله فقط ويف ما میا تفلي اشم الله کی 
اختك قبلك) نهذا معتقد شعبی» !د وگن لكل اسان كربت 
تحت الأرض: وغندما بات الاستان تسو ف انیم یقومون ببعضص 
اامارسات التي تهید اتسالم بين الفرد والوجود من حولة, «وهناك 
ربا ال والطفوس الموروثة. التى يعتبزها الوطننون ده هده 
امسال والطقوس مرتبطة يرما مالعتقدات عن القؤى الغ ثعف 
الجلسبعية - اة قوف الشسحس' أو باقکار عن ايعافتات: اارواع؛ 
الواح والأسلاف الوتی! (01). 

والاعتقاد نی الأرواح والكائنات الغيبية دران مههان من 
لور ااعتقد الشعیی؛ والدین ید انشا على هذان الصدران؛ 
يؤكد على وجود الچات؛ ون روح الاتسان تفارقه عند الوت: ما أن 
عدن فى نعیم ائه أو تعيشن فى شقاء دانم والاسلاف الموتى 
يكتسون الی عالم الجهول, عالم الغيبي ن, وهذا العالم غير المرتى 
لزم اله تفسيرء ومن دنا رز التفسيرات للروج أنها تتشكل فى 


a 


اال مختلقه تظهر رامل وفی التاطق التی کانت تسکنها: 


صشيرةء يعتقد آنها نوع ميت جاعت لتزود أهلها؛ ویعتقد أن فك 
الروح الطائرة كثيرا مواق ابیت پوم امه تجی» لح 
الزباره أو قراءة القاتحة علا وواقتتاع الانسان ماسقمران الحناة شل 
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احد أعظم عطاپا الدپن الذی بحکم. ویختار الافضل بين بديلين 
مقترحبن بدافع حفظ الذات - الامل يحياة مستمرة - والخوف من 
العدم: والاعتقاد فى الارواح هو نتيجة للاعتقاد فى الخلود» ۵۲۱ ). 
والتصور الشائم للرو ح عند الئاس فى هذه الجتععات هو 
| فى شکل طانر, أو تشکلها فى صورة عقریت مخیف يظهر 
٩‏ اكان الذى تعرضت روحه فيه لأذى»وذلك إذا مات أو قتل فى 
هذا ا المكان. #وريما برجم هذا إلى اعتقاد الانسان أن الروح لبی: 
لوزن از انه بقدر على الطیران فى الاحلام» (25): ویرجم 
ذلك إلى أن الروح والجان من الامور الغييبة, والتی معطي لها العتقد 
لسَعبِى تفسیرا وتصورًا لكى بقربها من عالم الواقع. 

ویجتوی المعتقد على قوة خفية تحافظ عليها الجماعة الشعبية, 
را سلطة العتقد من عااقته بالدين: وقد یجبل العتقد إلى درجة 
بن » بحیت أنه بتسلخ عن الدين ویحسیح فس تقل كذلك فان العتقد 
و ن والممارسات التى تاازمه يعد ثقافة شعبية متوارثة, وهو 
و مغزون تقافی قبیم.متوارت. ویجدد تسه باستمرار من 

| اسارستات الطقوسية والسحرية, والتی تلازمه ولا تفارقه 
کر سل تخصصى آم العتقد فسمار‌ساته شائعة بين الجماعة. 
ند ملئزمة الروح للجسد فكرة دینبه: ولكن العتقد الشعیی 
ا ايأ کدی فى حسم الاتسان أو ستعمله الانسان؛ تسكن 
نيك قان الملايس التى بلبسها يمكن أن تستخدم ضده)» أو 
ي الد م سقط - خاضة من النساء - عند تسریحه؛ يمكن أن 
رم ضد الانسان بعمل تعويذة ضده أو لإضعافة: ویضع الناس 
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فى هذه الحتمعات؛ عدي یاهاعد الاذيس أو التعهن - بعیدا عن 


بعش بها شتقوق الجنزان»(59]: ونجد ذلك أيضنًا عند (فريزر) أن 
غلی لين البقرة ف الوعاء يساوى ناي عابه فى جسدها يداف 
ارتما اف «قهم یفترضون ا “يس آن یخلت بن البفره 
يطل ربط بالحیوان؛ بحیث إن البقرة صاحبة اللبن تضار: بدافع 
اا فا متل ا اة الى أسىء بها لبنها (Oe.‏ 

فالطقوس السخرية والمارسات انتی تكنان خلف كل معتقد - 
جلها متؤارئة - ولكنها سفن فرجها واستمراریتها اتسالپبا بالدین؛ 
وانتمائها الأضول الأولى للدين: 
)4( علاقة الجان بعالم الإفس: 

لاز! بعتقد الاننسان الشعبی بشدة ف عالم الجن؟ ونا" الداقع 
الذئ يدفعه للاعتقاد فى الجان؟ لأن الإنسان یرب رغما عنه 
بعالم الات ویعیش فى حیاة فده رر والقریب منهء وفيها یر 


الرتی والبعيد بو فا معديال والدتیوی» السماوى والأرضي 





وما عت الارهن: برین البق والرعد و الننحب والشميين والقمر» 
وهذا العالع قى تصوره ملیء پالگائنات التى توذیه أو تفیده: وما 
تاج هذا !| عالم مخفى یه ويتجهلة: فانه رخ کا ده على 


و سف ۵ و كشفة: و پک صل انشا على أن یعطی أسماء ليذه 




















ولقد أكد النص الدینی على هذه الحقيقة فى بداية الخلق, وآنه 
يوجن انس وجان؛ وستاك حدودا فاصلة بين العالین ولا بدرکها 
1 خص البسیط پدون خيرة الجماعة الشعبية, وعالم الفیپ وها فيه 
ن کاتنات بلحان على الإنسان ويدقعاته للاعتقاد قى الجان؛ وتقول 
ی الراويات فى حکاية لها عن اا ناس مه نان 
نا الوسطا الگذابین). 

کاس ان تقرره هذا الضددء هن أن العقیدة ضنزورة 
ارجانية ۶ تنمت من ذات الانسان فى کل رمان ومكان: سواء كانت 
۱ ی وا ای السا چاو كانت ی و الشطوو 3 
ف وآساش العقيدة هي احساین | لانسبان یالارتباط بقوة أكبر 
1 لايريد أن يتحرك إلا من خلالها» (51): 

وبلاحظط أن التغط المتيع فى العسارة الشبعبية القديمة في 
مجتمعات البحث: والقائم آغلبه على الجاری المائية سس اكب 
ید 5 8هذا الاعتقاد فى الكائنات الغسبية (الجان والعفاریت 
۱ آل اما فى حکاییات الجان: (وأم الغول) فى الحکایات الخرافية. 
وا باط تعض الأماكن بلهور الجان فى حکایات العتقد» وكذلك 
تباط بعض الأشياء والأدوات البسيطة فى النازل بعالم اللاواقع 
الخد ال عند الاطفال. فمكلاً يرتبط (اللقان) بحكاية (الشاطر محمد 
1 ۳ ۰ والعظم الذى مفوج مق تحت اللقان عمل خضي وی 
کار يته بالغناء: وارتباط (المنخل والغربال) فى حكاية ست الحسن 
ام اال ول» وهناك فى العالم الخارجی الحیط بالبیت توجد الترع 
ا : ر والکداری شوق امجاری المائية وگل هذه الأماكن والاشیاء 


105 





aa 


ررش موكد المعتقل الشعیی الذى تي الحكايات: رتكد أيضا على 
العلزقة المتشامكة والتداخله بن عالم الانس: وعالم الجان. 
كانيا: المتقدات السارية فى مجتمعات الدراسة حول الجان والروح 
وتشكلاتهما الختلفة: 
يعتقد لاسن “قن مجتمعات الدواسة اة أت القابر والبيوت 
المهجورة والخلاء والأماكن الخرية آو مجارى المباه وعتبات المنازل 
والعمامات آماکن یسگنها الجان, ولذلك فهم بیسملون دأئما عندما 
بقع أحد الصبيان او البنات قبل الزواج* فى هذه الأماكن او یخرع 
دهم شيثًا مقاجنا ا الف تعد توا اوداك حک ده 
كشيرة حول الأشخاص الذین بتلبسهم الحان اذا تعرضوا للوقوع لو 
الخوف فى زي الأشاكن أو آمام الأفران أو ضرب أحدذهد باللیل 
ااقطط؛ باتهم وخاضبة البنات الصغيرات صقر لونهم ویزددن فى 
الانزواء ويستدعينت بهن (مشایخ) بحاولون أن یشرجوا الجان 
بالضرب من آحسادهن وفی الثيانة يمت وشناك مرچ عالات کی 
عنهن فى مجتمعات الدراسة تعرضوا لكل هذه النهایة(5۷): 
ويعتقدون زم لعل بيت حارس سحي" على شتگل أفعى 
وسیموتها (الیروکة)(5۸)» وه تونی كان البیت: بوبحب أن أشير 
هنا إلى بقبة عحيبة من خرافة محسریه 
ری ان قدو بان کل حي د ياء القاهترة حارسا 
ای افش ۵ مكل آفعی» -)58٩(‏ 
وی تقدون آن الأحجبة والرقی دیع الحسد خاضة للاطفال, 
وكذلك التعويذات التى يعلقوتها على ابواب العيوّت مثل: الكف 
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.بأصابعه الخمسة تمنع دخول الشر والجان للبنوت: فان الناس فى 
هذه الجتبعات يطبعون كفا من الدم على الحائط أو الیاب لنع 
الحسد والأرواح الشريرة من الدخول وانشغال الشخصي الداخل 
بهذه الأشكال عن الكان وسکانه؛ ولذلك فهم سترعجون عندما بقع 
أحد أظفالهم امام فون أو حمام آو بنظر له شخص ويتنهد فى نظرته 
ا أو بقول كامات تدل على الحسبد, لأنهم یعتقدون أن روج الشخص 
> حون قبي ایی آو أ *” شيء خامن به فهم ببعدون الأرواج 
ا ازورة عن الكان وسكا بى شگل من أشكال الطقوس الخاصة 
إل الارواخ الب برع غتل: تقطیع ورقة: يقطع على کل عبن رآته من 
وله هنت بعدها خسند = جوم منها - وتسمی پاسم 
پا واسم أمة. ويتم التركيز على الشخص التعارف عليه أنه 
ا ۷ ا م بها ملح تم يتم حرفپا بالنار: ويرش الماء عليها مع 
0 و خص الذی بحرقها وقوله (سميناكم فى الغییان وحرقناکم 
ا 
| ظط أن هناك علاقة قوية بن هذا الطفس الذی يؤدى لطرد 
لاع اش وابعاد الحسد عن الشسخص, وبين الجان وابتعادة 
بر التور آو النار. «ویعتقدون ایضا أن الجن پسکنون الان ۳ 
وراه وبا وا لحماسات والافران والراحیض, ولذلك عندما 
اک رما ری الى :دلوا فى يشر آو بوقد نار 1 الخ. بقول 
شور" آو «دستور ياهباركين»: وینلو الداخل بيت TT‏ ده 
رة ستبلا إلى اللة أن بحميه من الأرواج الشریرة» (۱۱). 
كر الحکایات الرتبطة بالأماکن الهجورة والقابر بهذه القری. 















نجلا 
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۱ الانسان أو بين الجزء والگل. 





زلا لان المدافن تقع على طرق بين القرى الأخرى وقراهم» وتکون 

فى اللیل مظلفة ومكانا مسشیفا. «ویعتقدون ٠‏ أن القبور الصریه 
واربياكل الطلمة تسكنها العفاریت: قد اتال على أن أقنع آحد 
كر بت ول ابن الأكير معى ,الرستوخ هذه الفكرة فى ده 
وینستب الکتین من من العرب یناه الافرام والاكان ات ر 
جمیغها "الى جان .این عان وأتباعه الجن: , نهم لا متصورون أن تيم 
هته الاتار ند بقبر ۱۲۱۶ ) 

مر ف RE O‏ 
ویمکنه إن بطهر لاقریانه فى شكل محيب لھم یشان فراشة صقدرة 
تعوم خولهم یوم المیس وليلة اة وال لاعتقاد الناس فى 
مجتععات الدر اة بان آرواح موتاهم تأتى لزيارتهم ددا الخميس 
فيا تزورون لهم اقات ویعض ایات القر آن. ویطلعون علبهم يدم 
دري مده اضوع قبل باه العصر' ذلك الاغنةقادهم أنها 
ا إليهح يعد عضبر الخميس وجتى مطلع 4ل بوم الجمعة: . ولقوليم 
اکنا عفدم پک رون شخصا ونه روه طلبت الفاتحة): آو (أن 
روحه معنا الان 

دفن آن لذن مات مقتولاً فی ادد و ما شابه ذلك تخرح 
وه ل معلل موی کل هه هه ا فية ماء 
ان 5 ودين لان ستاك ار رخباط وثیق بين الدم ودد 





| الذراسة حول من ماتوا مقتولین أو محروقين: وظهور آرواحهم على 
فة عقاربت لهم(۱۳). 
در آن روما لاتسنان يكن آن مسقل متل اسان فى 
أشكال مخطقا ویفکد هذا الاعتقاد الحكايات الكثيرة التی تروی عن 
العقاریت ولکن مده الحگایات تحگی عن عفاریت لاشخاص وهی 
۴ تلفة عن الجان؛ اومن العتقدات الشانعة فى هذه النطقه - 
لصوامعة شرق - أن لكل مقتول عفریت يظهر فى شکله وهندامه, 
مشبهه كل الشبه ولا بختلف عنه إلا فى حمزة عیئیه كما جعرتين من 
e‏ )6(« 
٠‏ ویتفق هخا ا لوصف مم الوصسق الغاض يشكل العبان» بان له 
بي تقدجان شررا» وذلك ليث الرعب فى نفوس الاطفال وتحذیرهنم 
ى هذه الاماکن التی بظهر فیها الجان؛ وترسیخ هذه الحکایات عن 
اد فل نفوسهم وتصدیقها نظر! لارتباط هذه الکاتنات بالعاله 
؛ اکشر من ارتناظها بالواقع الرشی وذلك لان الناس غی هذه 
اب ا ات يقصلون بين حكايات الجان والروايات التى تروى عن 
فناريت. الي 0-0 عفريت a‏ و الا أن اروا 













كنا أنها تلقن فى النفوس 37 هاثاذ» (10). 

تى“ ان أن تلقن الت عند دقته نيث فئ روحه 
لمان لبت والهدوء بحيث ۷ بظهر الا فى صنوره طیبة» وهذا التلقين 
ار نص دینی يقال على القبر بعد اللفن عباشرة, ويحفظه 
علب له السعادة ی :وهو يعتثابة تعويذة أو رقة 
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تسشن ممه عند الحساب: افم ذلك أنه كانت توجد تعویذة ريصي بها 
التوفى ساحوا» وهی موجه الی 5۱ فاص العظظلمين الذین فى 
حضرة «آتوم إله الخمس» وهذه التحویذة فى ذاثها لا تخرح بالطبع 
عن کونها رفی خوفا من وران التوفی قوتهالسحرية وكان عت 
تقالید القوم «وضع فة سعرية مع المتوفى حت لا تنزع منه قواه 
السجرية خینها رون فى العالم السفلی»(۲۱): 
جاگ : تصور الئاس فى مجتمعات البراسة لافراد الجان ينيع تصود 
الجماعة الشغنية لأفراد الحان من عدة مصالر هى: 
-١‏ الصدر الديثى: 

بوکد القرآن الگریم على وجود الجان» وآنه ا قائما دان فی 
مقاءل عالم الانس: ويأتى ذلك في وي فمالی: (خلق الانسان عت 
ل كلف هن بودي الحاو من مارج عن ۱۳۳۱9 

وقوله جمالی (فیومنذ لا يسال من تعبه انس ولا جان((14)' 
وقوله تعالی: (فیهن قاصرات الطرف لم نطمشهن انس قبلهم ولا 
جا( 

وأن الحا اتی بآمور لا باتیها الإنس؛ فى قوله تعالى: (قل 
یکی إلى أنه احم تفر من الجن ققاليو إنا ميقا قاتا 
ما ل 17 وقوله تعالی (وأنا انيتا السماء فوجدناها تا هیا 
سا وهبها((۰)۷۱ دقو جمالی: (قال عفريت من الجن آنا اتيك با 
قبل أن تقوم من مقامك وينى ا لقوی آ0( وقول تعالی 
(قال الذى عنده علم ی الکتاب اتا آتيك به فيل أن برتد إليك 
طرفك(( ۰0۷۳ 


۵ 





1 /" تین سرغة انتقاله من مکان لكان وسدرعة تشکله باشکال 
حتاف ة فى العتقد الشعبى منها: , (القطط والکلاب وا لحمیر وا لاسماك 
ا والجنیات والنداهات). 

ویاتی لفظ الجن والجان بععنی واحد قى القرآن الكريم: وكدلك 
]مما فى توضیح المضطلح وییانه فى المعجم الوجیز: باتی لفط 
ال بسنت وج 

0 الجن فى القران الكريم (لم یطمقهن إنس قبلهم ولا 
5 ان((۷۶). والجن خلاف الانس واحدة جنی وهی جنية: ومن كل 
شی- أوله ونشاض» وشدته» وجن الشبات: عتفوانة, وجن الخبات: 


















9 ونور وجن اللیل شدة ظلعته 


- العتقد الشعپی: 

تد الشعبى يعن ثقافة شعيية قديمة متوارثة, وامتزاح من 
1 لديم والحديث مما ويعطى تفسير لجميع الرموز وجميع الأشياء 
ل ا ور المرئية فى عالنا الواقعی: «آیی أشنا نقحد 

0 القن يقسن بها الشعب فیما بتغلق بالعالم الخارجی والعالم 
و الطبيعى: ولیس من الأمور ذات الأهمية الرئيسية ما إذا كانت 
ا العتقدات قد نبعت من نقوس أنتاء. الشبعب عن ریق الكشف أو 
رقن ام أو أنها كانت ألا معتقدات ديتية - إسلامية أو 

اة أو غير' ذلك - تم تعولت فی‌تصدور التاش إلى أشكال 
ر جديدة: بفعل التراث القدیم الكامن على مدی الاجیال؛ فلم تعد 
لل معتقدات دينية رسمية پالعنی الصحیع(۷۵). 


۱ 
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ما سور الات والأشكال المخظفة التى يتشكلون بهل وهل ل 
ربب للجان فى اعدف الف ايكون له شک سعينء وبا الأماحت 
الفضلة لديهع والتی يظهرون بها راما ؛ ونا هو الزفان الذى 
یفضلون الظطهور فيه وهل الجن ياكلون ویشریون ویتزوجون مت 
این وهل يتناسلؤن مثل اليش ویکون لهم أولاد آم ٩۷‏ کل هذه 
ژر له سوضيحيا العتقد الشعدى فى الجان؛ وتصورات الناس فى 

ويعتقد الناس فى عاد الدزاسة: أن الجان يخرجون ی 
شيكات مختلفة وفی زماکن مختلفة - خاصنة بالل = منها: 
(- الجنية: 

اهن الجنية زا ددد ف العتقد الشعبی ویتصور 
الناس من أهل هذه المجتمعات إن اله من أن #شدكل بأشكال 
قبيحة واخری جميلة: وتدجس فى الحکایات على هين حنية آم 
وجنية الماء..والهنية الزوحة لأحد آفراد الانس؛ والجنية التى تنتظر 
يساعدها تخد فی تحمل (جرتها)» أو يساعدها فى نقل آولادها 


اس 


این 
من مكان لکان. 

وترتبط الجنجة فى برق اتضمبی بالاه فهی تسكن فی مچاری 
المياة ر ها (كالترع والضارف والبنخون الصغيرة التى تمل كدعا 
وعزب هذه الدينة (مدينة آبی کبیر ومد تنعات اليحث خاصة): أى 
r‏ ی فال ا کا رئ العالهة و التواييت أو السواقى القديمة: 
ءافصلیات التي نين وتقام علی شواطی المحون والترع: وتكون 
مفروشا بالقش ویگون لها سلمة: أو سلفتین من الحجر پنزل عليهها 
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| القرد إلى الا وذلك للوضوء - ویعتقدون أن الجنیات تسکنها. 


وتكن آیضا فى الاشجار القديمة والكبيرة مثل: الجمیز والتوت 
والستط #الصتفسافب: وأغلب سل ۵ الأشكار خاصضة تحر الجمیر او 


التوت. تنمو على الجاری الائية. أو تکون غلی مدارات السواقی 
القديعة. وگل حكاية من حکایات الجان تشير إلى هذه الأماكن, وأنها 
الأماكن الفضلة التی بظهن يها الجان, ویتم عندها اکتشاف آفراد 
لانس لأقراد الحان. 
۱ 0 بت ابیت من (عزبة أبو حسين)؛ وهی تابعة لقرية 
فى الشچبر القدیع (الجحميز): 
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ویطلتون على الرجل الذى يعتقدون أنه متزوج بجنية (مخاوی)؛ 
وه مقون على السيدة الت بعتقدون ییا انها متزوحة ينحني 
هه اوی - وخاصة من يمارس السحر هنهن - وقالت دی 
ال لمات ا بدوی): أن رجلا كان يعيش هنا والی وقت قريب؛ 

ع بجنية وآنچب یز أولان» 3 نت بومی بت Ej‏ 
سید A‏ الیها شوق e‏ وسو حك EE‏ 
وة آل شان e‏ 99 بسيدات: عق م 
بخ وجو لجن من ای وتقول راوية من جزيرة آبق عمری: آن 
| هن الانام, خرج لها جنی من الراة» وطلب منها الزواج, وطلب 


۱13 








وشعر رل اوتفتظن بجوان أخد الگباری التي علی اثر ع وتطلب 
من أحد الاره ان بناعدها: پیرفع علی رآسها زحرة) ماه با لیاده 
ولا بستطیم آن یکتشف ححفيقةها إل عندما مقترب منها. 

ومن الأوصباف السيئة التى توصك بها الجنيّات أنهن بخرجن فى 
روا ال و بالل برتدین ماس سوراء او قاتبة اللو 
وارجلهن من فوا ای بلس زرل الاعز» ولهن لار طويلة أي من 
ديد وفبها شعر شر وت قق التظر فى عبونین رحد ها 
مشقوقة نطول الوجة ولس برضا ثل الانسان؛ وفی اللفكاية رقم 
)٩(‏ بوجد هذا الوصف الجنية فى الحكاية (وضوافرها زی ها انت 
راسبی حدید]؛ وایضا فى الحكاية 


وفی ااعتقد اتعنعيئ تحاف اة من يعض الحیوانات هثل 
لحار والجمل): وتقول لحن النى يركب مارا فى جملا: لوا 
باك الخافر لخلیت رمك تاق وتخاف آیضنا من الکلاب وأیض 


1۳ 






















ر آنا عنتما تمساه شخص من قدمیه فی الماء وتسمع أصوات الکلاب 
آو یکون الکلب قریبا من المسوك فانها تتركه وتخاف من إضاءة 
الانوار أو اشعال الکبریت: وتقول احدی الراویات آنها (أى الجنیة) 
_ تخاف من الجمل, وذلك لان جسم الجمل (کله بیقول: «بسم الله 
ارحمن الرحیع») كما ان الحيوانات راا قبل الإقسان: 

"۲- اد ۹ 

- وتذهب |لیهم بنفسها فى الليل أو فى التهار‎ mm. 

0 8 - تطرق آبواب بيوتهم: وترتدى زبيم وتتكلم e‏ 
صبواننیم: وهی تلتئ إليهم متكذة شكل أصحابهم: وثاتى الشخصن 
بحت على النهوضی میگرا, والذهاب للعمل معه فى الحقل, آو الذهاب 
بع السیدات لسوت وتقول احدي الراویات بعربة (بدوی): (آن 
“كانت ترف التداهة ا تمشی سین و نا و 
ال الخال الذی فى قدمیها ]۰ وتاخذ النداهة في التصور الشعبی وى 2 
5 الات شكل ركل أو ست وعرفها القرد من الإنسن ايا يتفمن 
ا ل واپ يع شکل انم ای الع أو الأظافر:. 

يتشكل الجان باشکال مختلفة آخری منها: 

8 الا القظطر این السعگ... وهنه لسكالا 
ای وهی سريفة التحول من شکل لاخر, ولا تظهر الا باللیل وفی 
اگن المهجورة على المجارى الائية. أو فی البيوت أو فى القابر. 
ان الجانْ ما بخرج أيضنا على هيئة عفریت. وظهوره مرتبط 
لأفاكن الضربة, وفى التصور الشعيى. يرتيط (العفريت) 

ا الدتينفاتها آو قثلواافى.حادث: ویخرح فى آماکن 


۱3 





68یا 


اة كانت محببا اله قبل الوفاة: أو کی الکان الذئ شرحت فيه 
روبحه وخر ع على دة مارد أو قظ سود و قط ابین: او ترانب 
بیشنماء, ويعتقد اراس فی محتمعات الیحت د القابر ملیته 
بانعفاریت» نوریما تظهر الف ر مد بلقا ننفسها الاشخامسی 
السادین» ویکوت ذلك اخ اناف صورة تومن )وان كانت العادة خی 
نها تظطهر فى صورة ران کالکلب لو القط ایال اد ي ۳ 
| لجیوانات تاها فى الوقت الذى لا براها فيه الانستان»(۱ ۰۱۷ 

ولکن العفازیت والرده والغدلان بختلفون فى التصور اتشعبی 
عت الجان؛ وتصيف التاس فى مجتمهعات النراسة الجان باوضات 


۴ 


Ss‏ ف عن العقارديت::وبحدفك الا عفن انما اون العفارست تگون ققط 


2 


1 خرافية وه تظهر, وأن الاردیگون شیطان؛ توه بیغ الوخفت 
۱ یفرقون نبج الاشکال الختلفه الحان والعفاريت الغیلان والردة. 


۳ وتقول إحدى الراويات من (جزير* ابو شزو ان سيدة كانت 
1 تدعى (وینب) وماتت فى کات شا شهب (الراوية) باق 
۳ = الإعداف انان أو الخيس دمع احدی صنديقاتها: کاخ صسجیها 
7 (ارنیة بیضاء) من منزلها الا - عتی متزل قا 
١‏ ر معلياء لول O‏ 


| : وهال | لها آنها عفريتة (زينب) وبمحره الإخبار غنهاء لم تظهر بعدها 





۱ ۳ 3 شم تا هت 3 ی الا ی مختععات الدراسية دق ال 
۳ ی اب 
1 0 الحان .د قت رن تصور شم شكال الأخرى التی تظطهن فيها الروح 


























متل (العفریت أو الجان الذی يسكن فى البيوت أو القرین): فان کل 
هذه الاشکال تختلف فى الوصف وتختلف قى الروایات الت ترد 
" نها عن شکل ووصف آقراد الجان وعن الحکایات الواردة عن عالم 
الحان فى هذه الدراسة: 

رابعا: أهمية المكان قى مجتمعات الدراسة وارتباطه بالمعتقدات فى 
حكايات الجان 

لجع ا كمية الكان فى مكسع البح إل انه نی بالعارى 
المائية, وترتیط مجاری المياه دائما بحگایات الجان, وتنتشر على 
الچاری المائية الاشجار العتبقة من (الجمیز والسنط والتوت)۰ والتی 
بسچ الخیال الشعبی حولها حکایات كثيرة عن سکنی آقراد الان 
الهذه الآشچار, وظهورهم بالقرب متهاء وخاصة شجر «الجمیز» الذى 
نتشر على الترع وسجاری الیاه.وفی الاعتقاد - فان الجنیات 


ıl 


ود - 


کا خسن جاع شون الجميق ودد الاماكن تكون متفيقة ومررعية 
ان خاصة باللیل: وهنا ماسيجعل اقل هده الأنوااع حك الحكايات 
تود تى فی منطقة البحث:اوفقضلاً عن ذلك فإنه من الخير آل 
اقيم أيدى الناس الاهرام وتحفر البخيرات وتفرس خعائل جميز 
الآلهة زا . 

| ويلاخط من ذلك الارتباط الوثيق والقوى بين جر الجميز وبين 
الكائنات الغيبية. ويلاحظ أیضا أن ظهور الجانّ - من خلال 
الككانات - يرتبط بهنه الأماكن وهذه الأشجار: ويكون ظهوره 
ال لإثارة الرهبة والخوف فى تفوس الأطفال - خاصة والتلقى 
ف عام- من هذه الأناكن اللتطرغة والبعیدة والتی تگون علی 


۳ 


المجاري المائية؛ ومن المقابر» حتى لا يذهبوا إلي هذه الاماکن في 
الیل وحتی یشم تشدييت هذا ار کیو في ا 
اکن زو الاحتياط فييا باليسملة وقراءة القرات: 
میوقت دون ن الجن كنيد بد اشر عام وفین الیاه 
وت حون قن هه الماک بالتحدید : 
ویفرق التاس فى مجتمعات الج بين الروح فالجان: مثلم 


يفرقون بين ربس ولان بان الحاضيد بو کته روع شبرپرة ولذلك 


فهم سحرفون جر من تابه ویبخرون * الشخص الحسود: ما 


فى المستقيل: 
ولکن الجان يتشكل فى العتقد الشعبى وفى الحکایاث فى 
اشکال مختفة: وا من ا 


وره إلى تأكيد العتقد: ویژدی آیضسا إلى فت افق وخیال القلفی 
الی آن هناك عالم خن عيبي ال جانب عاله الواققى العبش؛ 
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وتحکی هذه الحکایات فى شكل مختلف لان لها دلالات سختلنة 
وادوات مختلفة عن الانواع الاخری. 
وأن هده الشخوص الغبيية الحپولة تاتی من عالم أخز لیا 
صفات یکتشفها الحیوان قبل الانسان, ومنها أن الجان يتشكل على 
وة حمار لشخوص الإنس باللیل وبعد آن يضع به الشخص 
الانسی آلة حادة بوصله للمکان الذي بزیده؛ فتجد فى الحکایات وقی 
الملعتقد الشعبی أن الجن يسكتون فى الماء أو 0 مئه واسفل 
ری درل ايه فهتال حکابانتا کش 2 ترک ذلك منها 
اماد ن الجنية الأم تخر ج للسیدات وتحذرهن من 01 أنتاعمن أو 
أن بلق بالا اناك على الارشن وعطلت منت آن شعن کا 
پالقرب من الیاه حتی لا يؤدين ابتاء الانسیات.* 
من کل ما سيق يتضم من خلال الدراسة والادة المجموعة 
یدای أن العتقد الشعیی نفرق بين الجان والاماکن التي نظهر قیعا 
1 والحكايات التی تروی عته؛ وبين العفاریت والتی ترتبظ بالقایر اکثر 
وا انماكن ظهور الجان: وأيضنا بفرق بيتها وبين الجان الرتبط 
وت والنی بظهر الاسان قی أشتكال ره ومتواجده کر 
وله متل القطط والکلاب ویحاول دائما مس الانسبان بسوء بتليسه 
له أو بان یخبطه - حسب الاعثقاد الشعبی للناس فى مجتمعات 
آلراسة حول کل هذه الأشكال المختلقة والتی يتشكل بها آفراد 
والعتقد الشعبی یعطی للمکان أهمية خاصة ویرتب هذه الأماکن 
ل حبذ قدسیتها ورهبتها وسکانها, فالأضرحة لها قدسية خاصة 
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س— ۶۶" 


فى الخيلة الشعبية وتساعدهم في أن ول بن الأذی الذی يلحقه 

الحا بالبشر وذلك بالمداومة على زیارتها والتوقیر لأسيمابها؛ 

والقابر لها أيضا قدسية ف الاس ف عات لرا 

ویریط المعتكن بین رواپات مقعددة لا المقاريت وبين القایر نظرا 

اقدسی؟ برزه الاماگن وعد الخوص فیها لیا لانها آماکن مخيفة 

خاصة فى الیل - زمن ظهور الکاخنات الخسيهة وتشكلها باشکال 

ويريط المعتقد الشعبى أيضا بيت الاد وما وله من اجار وما 

۱ علیه من کباری وبين الجا وظهور شخوص الحان الخطلقة فى هذه 

۱ الأماكن: ولتخویف وتحنیر التلقي - خاضة الأطفال متهم كما پربط 

الفتقد ایض نين البپوت والاماکن الیجورة فی الخلاء وآماکن فى 

البيوت نفسها مكل العتبات وحجرات معينة فى البیت وبين سکنی 

۱ اراد الان لهذه الأماكن فان الناس فى مات الدراسة 

1 يحافظون راا على العلاقة القائمة بینهم وين الأماکن التي 

۳ بسکنوها أو الى يذهيون للعمل فسها : ويحافظلون آیضا على وجود 

قدر من الضالحة بینهم وبين سكان ود الاساکن من الجان: ولذاك 

۳ شانهد سسملون ویستمیتون تا تعن الرشول فى هذه الاساگن 

۳ یالط فين رت OM BB‏ توعد علق اب هه 
۳[ الاماکن الواردة فى الحگایات بانها [مناکن مسكونة بالجان: 
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المصل لرایع 1 


تصتيف الادة اللجموعة میدانبا 


2| 










" لعرشن هذا القضل لاهمية التصنیف بالنسية للحگایات الشعبية 
اغامة وحگایات الجان على وجه الخصنوص, ولاذا ايكون التسنیف 
مپسا فی موضوع الیحط. والخاولات الأولی فى التصنیف؛ كما 
: برض ایغ لتشخصن الئاس فى مجتمعات الدراسة لافراد الجان» 
وس تیف مفترم لشكاينات الجان المجشوعة سيداتيا:قنائم على 
یس الناس فى هذه الجتمعات لنمانج الجان. 
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بت ۰ ۲ 


دمادام أن الحكاية متفر عة على وجه لوھ ولا يمكن أن تدبرس 
مرة واحدة فى شهوليتهاء فانه! يجب أن تقسم إلى حرا أى يحب 
تصثيفها : وكانت معظم التقسيمات الشنائعة هى تقسيم الحكايات إلى 
دكابات ذات محتوی خيالى وأخرى عن الحياة الیومیه؛ وثالتة عن 
العیوانات» (۷۸)- 
ویما أن لكل جنس أو نوع من آنواغ الثقافة الشعبية شكل وينية 
ووظيفة يتحدد بهما. کان من الضرورى اختیار منهج واضح وسهل 
فى التصنذیق: وهی تفسیم السکایات الجموعة میدانیا إلى عدة 
يعات حلب نگل الا فى كل مجعو ای أنه تصئیف قاثم 
على شكل الجان نی الحكاية: وما بوحی ٠‏ هذا الشكل من مدلول: 
وان هذا ااتحهول والانقلاب لاف اد الجان إلى حیوافنات ی انس: هو 
1 الذئ معطي لهذه الحگایات موضوعات مختلفة: وروایات نتعدده لكل 
۱ موضو غ من موضوعات الحكاية: ویعطیها ایض تعليا الذى بميرها 
ارا عن الحگایات الاخری: 
۳ وقد امت آغلب مناهج التضتنق :فى تطسقاتها الأولى على 
الحکایات الشعبية والحکایات الخرافية؛ وحگایات الجان؛ لا يتمين >" 


هت اتو من الآنب الشعبی من حضور قوی بآ" ا لش قوب 


۳/۳ الجان(۷۹)» لا لها من أهمية خاصة محضور قوی فى نا تشسکیل نفسیه 
i‏ آفراد الشعوب اإخطفة ققد اقدرع - تفت ( * ۷ف کتابه 


از ۳ داتع السیت: (علم الشنعوب] التقسيعات التالبه: 
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۱- القایه لا المبتولوجية. 
سک ابات السكن الصرفة. 
۳- الخر افات والقابیولات الیو لوجنة. 
£ فابیولات الخیوان الصترفة. 
۵- حکایات آصول القبائل والشعوب. 
6- حكايات هزلية خرافية وفابيولات هزلية. 
لات فانبولات آخلاقية. 
_ ولكن هذا التصنیف لم يقصل قصلاً حقيقيًا وواضحا بين 
نقد جاه ف کات قفرا e‏ ۶ فى الصسقحات 
الأول بان الحكاية الخرافية (الخيالية) تحتوی على خمسة عشر 
۱ سر من اضطپدوا ظلماء , 
١‏ حول البطل الأبله. 
۳ حول ثلا أخوات: 
© حول الحصول على العراشين 
جوا ل العذراء العاقلة.... الخ. 
و سم الحکایات الخرافية حسب رای (آرنی) * مم ته هال 
ت ا لاقبه: 








- عدو خارق. 


۲ > عریس ای (عروس) خارق. 
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۳- مهمة خارقة. 

#- اعد خارق: 

= ييه کر ص + 

٦‏ قوة أو معرفة خارقة. 

3 تضیاء خارقة آخری( ۰۸۰ 

ویتضبع من هذه اس خیقات نها دي فعط علی الحكايات 
الخراضشة وما بعتمد عليه بناؤها من اشیاء خارقه ان البطن :فى 


أنه یانی بعد ن تش كل النص؛ ويأخد مک الثابت الذی يتجدد 4" 


کی نتعرف على الظاهرة ونصنفها. 
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فالتصنیف یمیز الاتوا ع من ناحية الشکل - واختلاف الشکل يدل 
على اختلاف الوضوع, والتعبیر الشعبی بنطلق من احتباج ویما أن 
الاحتياجات متشعبة, فالتعبیر الشعبی یختلف فى الشکل حسب نوع 
الاجتیاج. قلگل شكل دافم ومناسبة وظروف, آی أن الانسان 
الشعبی پبدع لکی بوظف هذا الابداع. 

وحکایات الجان التی تؤكد معتقد. لها شکل مبعين یمیزها عن 
الحکایات الأخری:!ذ نها تبين الوعی الجمعى الشعبی تجاه الجان 
کاله المخطفة: وشن مدي اعتفاد وزسوخ هذا العفتقد عند افراد 
ه الجتمعات قتعبر عنة فى حكايات شصيرة وآغلب هذه الحکایات 
انكملة: رة واه کان ماش وشات وسدةافى وسقت اقفر آد 
الجا ا مسختلقة عن الأ لتخويف التلقی من هذا العالم 
ا كلمة (مرة) آو زمرة ثائسة)ء والتى نید بهما معظم 
الحگابات ياتى بعدها فعل الرؤية من الانس لأفراد الجان أو يأتى 
ها الظهور الفاجم؛ للجان ووصف هذا العلهور ومگانه ووصف 
اجان باوصاف واردة فى العتفد, ولذا كان یلزم هنا فى حکایات 
لكان - موضبو ع الدراسة - تصنیف یختلف عن التصنيقات الأخرى 
يعمد على تشكل الجان فى الحکاية. 

4 لقص هنا موجه لاظهار وظيفة ماء وموضوع الحكاية آو نصها 
ال سين شكلها عن الاشکال الأخرئ واكتمال هذا الشکل أو 
تماله يتضح من راوی لآخر حسپ قدرته على الحكى: و آشبع 
۳ = وبشيع الراوی نحسه, بإضافة تضاف داخل ا أو 
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۲ ۰ ۰۵۲ 


حار ھا كلا فى توضبيح قنىء ها: أو شرح ملعين الأساكن واشیاء 
و ا زو وصشا لأفراد الجان يتطريفة 
تیزب انتباه التلقی لروایته. زو وسف لمكان الظهون:وما كان عليه 
فى الاک 

رن الكل شاهت ولكل مادو ا غرضنا ووطیقة یحققها < 
وع الاقل -:فنهنما یی‌جدان زيا السیب؛ ذلك انه انا كان الشاهد 
راڈ شك قب: و وی وطليفة سم ا يصب شیر نج هی لا 7 
أ فتحن و إسفله زحد: واهتمامات الر او" عادة هی القی تسم 
علی الشاهد مدقا ووظيفة» (45). 

,وشي الاضافات التی بضیفها ال او على مدي عرفت 
وإمامه بالثقافة الشعبية رلجساعة التى يمثلهاء كان بضیف اشعرًا أو 
أقوالاً مأشورة يكل (لولا معاك الحافر لخليت رمك نسافن) وهو قول 
EE‏ الجنیة لقره الذى تحقطى دابه يكل الحمار أو الجفل» اد 


الغلال) الذى بتشكل كل الناس فى السوق وفنى حكايات آخر 
برد قیها تیدا دامن آغانی آق اینخال ساثرة بين الناس. 

اما الادب الشعیی فهو ینبع من اللاوعی " اللاضعهر الجمهی " 
إن انشاط اللاشعور الجسعی كيير للغایه وعذه تك الأفعال والتعبیرات 
الواعية, والثى لا يكن إنزاك یناما الا تا بحكنا عن جذورها 
النقسة. وکثیر عن خیالات ابات الخرافية: کل هذا لا يختاج إلى 
شرح فولطوري فحسب, وانما يحتاج إلى الشف عن جذوره التي تبح 
متها تك الاهتمامات الزوحية التى رغعته الى الطهور» (۰)۸۳ 
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١‏ والگشف عن جئور هذا النوع.عن الحگایات والشسگل الخاض بها 
يجعلنا نکسف عن الافتمام الریحی والدافع الذی یکمن خلف هذا 
الشكل والذی يدفعه للظهور. 
والشکل المميز لحكايات الجان هو الذئ يجعل لهذه الحكايات 
سلسل مخطقى فى حدشها من البداية للنهاية واصیع لها اطارا 
بجددها ویجعلها نصوصا شعبية مستقلة: تروی وتحافظ على هویتها 
بداقع معين ويوظيفة معينة, 

'«وظيفة الحكاية هو قص قصة: ويالتالى نقل وقائم واقعية أو 
خبالية. فان صيغتها. الوحيدة أو المعيزة على الأقل, لا يمكن أن تكون 
ابكل دقة غير الصيغة الدلالية» (44). 

5- أن تتو الحکایات تعد ا لا يمك للدارسسن 
ا سرخواجدهه فإنها يجب إن تقسم إلى أنواع أي يحب 
2 شيفها. والتصنیقت الضحیح أحد خطوات الوضف العلمی 
اول. وتعتمد دقة الدراسة على دقة التصنيف, والفكر الشعبی 
یل إلى التصنیف اصاا, وحسب قول راوی من الرواة پقول: 
ل فو 18 (۸6) ویطلب من الباحت أن بحدد, أى نوع برغب 
اگ عه» وعند‌ها يشير اليه برغبته فى استيا لحكايات 
١‏ حول الجان: فیعرف أتها حكايات عن الجنیأت أو النداهات 
ی مه 
2 با کان الباحت یقول له اجکی عن (ست الحسن أو أ 
ا الشاطر حسين: أو نص نصیص) قیری آنها آنوا ‏ 2 
١‏ اة وسسسيها حدوتة. 


۳4 





الحان فى مذا الکان - منطقة 


ا ا و 


بأسماء ينهم وثعرف أفراد رروائلة جمیعها» ویمکن أن تخزع 
زد سس ها ا عن آفراد اظ او تادب باسم آمه. 

اند أن جن الروانات لحكاية واحدة: و رل على اختلاف الد 
أو اتل الأنواع: بل بدك علی موشبوع واجند بسن بطق وک 

و الفروق بت الروایات المتعددة احكانة واحده: متمكل فى قدبرة 
الراوی وحلریقه سرده لهنه الحكاية. 

رمن الضنروری ان اة حكاية خرافية العقور على الحکابه فى 
شكلها اللي ولكي نصلی إلى ذلك لاد للحت من أن يتشعب فى طرق 


لعلف [۱) هن اقا نة وحم الروايات اة نوج الحگایه 


فى أن موضوعها يتحدد فيل الحا ونوعه فیها» فان طبون الجان و 


جره يكال مختلفة لافراد الإنسن» وو الرضبوع الأسناسي لحكابات 





الجان - حکایات وسور - وهی الذى نميل بینها وبين الانواع الاخدجا ‏ 
وير كذلكف اک راشای والفعل الوحيد فى حکایات الجان: 
رو الوجدة | لو شا یفیه فعل من أفعال شحو رلنکاية: ضرق 


او عن ا ختلاك شكل فذة ا لاخر وهذه ظ 
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الوحدات الوظيفية لشخوص الحگاية تعد.من وجهة نظن «بروب» 
۵ المحتوى الساسی للحكايات» ۰۸۷ 
فان ظهون فرد من آفراد الجان هبن الجتوی الاسیاسی 
والوضوع لاسیاسی لحكابات الچان وهو عا مميزفا عن السکانات 
1 ی دولا ممكن ادا آن يبنى تصنيف الفنات كلية على الشكل 
كسب 3 بحب أن يوضع النضمون فی الاعشار ایضا.ولکن كلمة 
«مضسمون» تعبیر سعقد وغامض إلى خد ما ومن الأفضل تصنیف 
او اکر الشفاهية الى فثات أدبية تبعا لبنائها الداخلی؛ وللأسلون 
ید واحیانا - للموضوع الفى يتناولة التض وکعنی 
او ایب السرية اا المستحدمة فى التعبیر:(۸۸). 
۸ وگل موضوع من هذه الوضوعات يكون له نود أکتر اکتمالا, 
و تعط یصلح لان يكون موخبوغ آسباسی له عدة روایات مختلفة 
۱ الموضوع. وبرجع هذا إلى قدوة ال على صياغة روایته 
۲ ال نصه وقربه من الطراز الاول» أو قرحم اإضبافة الراوی 
#١‏ لشغیر الذي بحت فى اكان ۱ 
مب ۵ حگای 4 E‏ اث ویجوین مسنتلن: و الجر عة أو 
لوحدة 180 عنصبر: صغير راو أصون عنس فى العا ( ۸۳ ]. 
ت لجان مجطمها يتكرن من هذه الحركية الس زز 
> 3 الصثيرة وهی غ مور الجنء وترظيفها لكى تستقل بنفسها, 
مبيح ج حكاية وبثية مختلفة عن الحكايات اشخری: 
و وا الود القضصية: الحنانا من أفكار سديدة البسياطة 
4 يصقة مستمرة - مگانها فى الحگایات الماثورة. وقد تکون 
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الإشارة إلى المحاولات الى سيقت فى مجال التصنيف. 

خر ۰ المحاولات الأولى فى التصنیف 

كثرت | لداولات المبكرة للفهرسة: وکانت اولی هه الحاولات 
| لاش على بد الناحث (فوث هان) Vo Ha‏ فى عام ۶ فى 
شروحه لتجمعيه من ارات اليونانية والالبانیه» حاول (فون هان) 
Hahn‏ ورو/امقارنة بك الحكايات التى انت شنائفة أن زاك فى البوتان 
والیائیا بالخرافات الروائية التی جات سائدة عند الإغريق من لاف 
الستن( ۰/۹۱ 

َ5 إن اذ الضرافات الروائیه معیارا یقیس عله الحگایات: 
وتبوییها تبعا لدرجة بت افزی بیتبا ور هذا ا 

لقد حعل (قون هان) شیر نا الخرافات الا غریقی؟ معیارآ: وهی 
نشب الل ازم ویقیس عليه معدوى الحكايات الراد تبويبها 
وتصثيفها حسب ةا العیار, إلا أن هذه الحاولة لم تلق أدنى 
رمتا من بقية الفلظوريت رررخ وتات من آهمها: آنه لم يفرق بيت 
الطراة الکامل الذی جعله معیارا وا E‏ 





وبين تیف )3۷1۵ وق ناد جزی حه ی ۱۳۳ 





















وأيضا لم يحدد الخرافات الروائية الإغريقية أو الحکایات الآولية التى 
پرید ان تفيرس محتوى الحكابات على معيازضا: وان هناك اختلاقا 
يرا بين وظبغة العبار عن وظيفة الحكانة: اختادف زمنی ومكانى 
ف بين الاشخاص فى المعيار وفی الحكاية. 

«ولقد استعمل (قون هان) مطة١‏ ۷۵۸ الخراقة الروائة بدلا هن 
Myth. ã, 0 0‏ 

| انعد تلك جات الحمل المميزة معیارا للك ف وكا فة 
الذوع من التصنيف يتبع ثلاث طرق مختلنة وهى:(17): 

۱ العنوان الشائع للحكاية. 

- 0 العفوی الذی حملته الحكاية فى مشموعة (الأخوين 


۳ ۳۷ 


وال المعيزة (الجمل المميزة فى كل حكاية). 

هذا الق ك اة تسريف شير متكا مل و علمی 
5 6 اسان الأول الفروق الكبيرة بين الخرافة الإغريقية وبين 
او الضعبية, واهمال الثانی للحکایات الضغيرة أو الأشكال 
3 من الحکایات: وای حمل مميزة تکون معیارا لکصستبقی 
۲ وفهرنتة الادة الراد تضتیفیا. 

كان هناك ثلاث وحدات لقیاس القصص الشعبی بستخدمها 
لور 1 2 وشى: 

الطراز :(۱06؟) 

#رثه الأمريكى (ستیث طومبسون) ۲000۳500 51:0 على أنه 
5 ليدية ذات وجود مستقل, وقد تقص هذه الحكاية ككل 
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)تو 


اول لا يعتمد فى استكماله على أيه نار قصصية خاريجية» أى 
أنه جارة جاملة يقل الحكايات التقليديا التعنار ف علیها : وقد تحكى 
الحكانة المنله الطراد تمن حكاية الخرى؛ عاو الحا فى قتصحت 
زلف لئلة وليلة: ماد ميد معلل من كلدل I‏ 
العامة الخاصة (يشهر إن الاك شبهريان)؛ إلا وجودها داخل 
ی اف ا 
معتاها ؛ ( ۰0٩۶‏ 
من الناحنه التا دی ترنعد حكايات اسان - ویو توق ]اف ینب ب 
اکن يقنع فى الحگایاث الشنعیعه > الأخرئن نها سكوب 
a‏ ان از دماین عن دنه 
روت فیط بعفهقم ال از مفهوم الرد واية Variants‏ , قنالروابة هي 
مر ا و ریق من طرق فصن نفد ال وقد تختلف 
الروانات و زیت ا .ون تختلف الروايات 
عت وة ا بالحذف زو بالإضافة: إلا .هذا الاختلاف لا يخرع 






فون ا رای من ا اک تا وهی نا نم 
بالطراء ).ی زنة يكون هناك طواق Types Î;‏ ويتفرع سنه عد 
رواباث انفش اک وتختلف الزوايات عن مها تحذق موت 
زو ماضافة موخیق: الا أنها لد تشرج عن الاطار الاصلی - الطرالا 


فد 
ARES e NE i‏ ۳۷ 
هد موضوع خکایات الجان: 
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(Episode) الواقعة‎ 9 

«هی جری قضنصی يمثل حدقا واحدا من سلسلة أحدات 
١‏ کا وهی تحدت: متکامل الا أن غیر مستقل, حه فى استکنالها 
اا على ها قبلها أو بعدها عن وقانع. والواقعة لها القدرة على 
تال التستهاء ال ضكر مح وهی ن اة 
9 لیس لها اکمال الظراز: حي آنها خادرا ما تظهر عتفردت 
۳ خلهرت وحدها هدك کار آی حکاية ناقمنةء (۷3)» وهی 
8 هن الوتیف حیت آنها غالدا مااككون مگونة من مجموعا من 
وثيفات وهی آصفر الطراز. 
۲- الموتيف (Moti‏ 
ا 
تمرار فى التقالين: فالوثیف مجرد جری قتضص ی« ۰/۹۷ 
اهر 5 "8 الاب تعد هوتیف فى الحكاية: قهی عنحسر تهديد للبطل, 
7 خر جزی ولا یکون حدثًا متکامل, وهو جزئية متكزرة فى 
كاية وتلعب دور مهم فى تحريك البطل فى الحكاية وتحريك 


اران اا ي ارف( بت ان ال 
و لها الأكل من السماء بدلا من أكل زوجة و تقوم 
اه تحضر لها - صينية - الأكل من الشسجرة أو من السماء, 
ول بعد ذلك فى الحكاية الى قط أو طائر او شجرة: أو إلى 
"سحری, فالموتيف جزء مستمر فى الحكاية وهناك موتيق 
| اكد ٠‏ وموتیف يممل الشر = زوحة الأب والساحرة الشويرة 
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ولكن هنه الواقعة ۷ وشل حكانة مستقلة: تدکی بمفردها ,,ولکن کل 
جع منها بوش موتیف سا عد فى تجريك الحدية» اوضع الخيكة أو 
موضوع الحكايةه. يويد ذلك جاعت الحاو المي فى التصنيف وشی 
محاولة الفولكلورى يننتشق (أنتى آرنی) مدوم تاه وهو أول من 
ان نين الط راز و الوحدات راشب ت الاخری؛ و حعلی من ذلك 
ساسا انظاع فهرسة 3 مخکامل ۰9:۸۳ 

ویشسرع 7 ا مره الدواعى التی استى یت قياهه" اهيدا 
الل فقول فى مقدمة لهرت رلقد ظلت الحاجة نظام عام لويب 
و قرش ول سس الق میتی اسان ت۳۹ لاحتیا جات البلدان 


الختلفة قائمة ذو رها دة ۳ هو رو 


















ملحة وضرورية لتصنیف الحگایات الشعبية: وخاضة حكايات الجان 
- موضوع البحت"-: «والتمییز الواضح بين الطراز والموتيف هو آهم 
لها يفصل عمل (آرنی) عما سيقة؛ قهو یقول «لقد استخدمت بقتر 
اللستطاع حكاية كاملة كئساس لكل طراز واقترح فى نفس الوقت 
3 انية تبويب وفهرسة الوقانع المستقلة وكذلك الموتيفات والذى تم 
پود MS.‏ + إلا آنه لم ینفذ هذا الاقتراح فى فهرست الطراز؛ حيث 1 
ال لك کان سنتوجب تقطیم أوكتال القصتة الشعتية الى الحد الذى بحد 
ل قدرة الناحثين علی استخدام هذا النظام من الفهرسة (البنی 
ی الطراز)؛ وذلك لان قهرست الوقائع والوتیغات بقدم جزئیات 
باه ولس حكايات متکاماة تشکل روایات مختلفة لطراز 
۲ ۱ و ۰ 

_ تواحی القصور فى هذا التصنیف: 
أنه لم بضع فى حسبانه أن هنال محکامات #ضرزة فی مجتععات 
| - مثل مجتسع البحت - وهی تعد موتیفات ولا تدخل ضمن 
0 یف الطراز ۰ لانها حکایه قصيرة وتروئ موشفة واحدة او اخ 
ی فعل الرؤية أو (الشوف) لفرد من أفراد الجان. (الظهور 
غاج الأحد آفراد الحان): ونا يحدكه هذا الظهور لافراد الانس. 
ونی الفام الأول تصنيق الطراز - تصنيف موضوعی - قوم 
آي موضوع الحکایات: «وقد نظر هنذا التصنیف إلى القصنص 
معبى من ناحبة الحتوی أو الجوضو ع 1۳6۱6 ولم ينظر الیه من 
و الشكل والبناء الترکیبی للنص, فلقد عكف آصحاب هذا 
شف على تفتیت الحکایات الى آجزانها الصغيرة بقصد تحدید 
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س ۵۲7 


ادا الأساسسة. الثى پندد.ج تحتيا القتصص الشتعبی الذى بردی 
ف حسم انجاء العالم. وعند تخدید گل مط کانوا يضنعون نصب 
اعینهم الروايات الخطفة لهذا النسط+ (۰)۱۰۱ 
بوبعد ذلك جاء التصنیف لب لوجي اا عن ,۱۳۷ 
والذى ملل البناء التركييى لبنية الحكاية أو التصن الى وحدات 
صمخيرة تسم بالوحدات الوظيفية» پختی من خلاليا الوحدة الکله 
للحکایا» وعددها احدنی وكلاثون وحدة وظیفیه أو وحدة بنائية داخل 
الحكاية, (تبتدئ الحكاية غالبا ببداية (استهلال) يمهد لتلهور 
الوظطائف؛(5١٠).‏ وهذه الوظائف التی تتحرك فى نطاقها الحكايات 
الخرافية؛ ولیس من الحتم أن تکون كلها متسلسلة ون تكون كلها 
موجودة فى الحکابة الواحده: 
«والوحدة الوؤظيفية Functional unit‏ قعل من أفعتال شبخوسی 
الحكاية: تصرف التطر عن اختلاف كل هزه التتخوض من حكايةه 
لأخرئ. وهنه الوحدات الوظيفية من وجهه نظر «یروب» ا لحتوی 
سای الحگایات»(۳ ۱۰). وكذلك فان حكانات الجان شرب ما 
کون ف ينانا إلى العتصر الراحد أو الوحدة الوظيفية عند 
(بروب]» وذلك لأنها تتكون من فعل واحد وهو خلهور آحد افتراد 
الچان للانس. 
رابعًا: تشخیص العتقد الشعبی لافراد الجان فى الحكاية 
ونتیجه كث ااتصتيفات السابق؟ رانا لا تصلح أن تطبق علی 
الادة التی تم چععها میدانیا. تخر لان موشنوع الدراسه وهو 
حكايات الجان < وهي حكابات لا تعتمد في الاستاس عن دون 
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النطولة كسا فى الحگایات الاخری وإنما نعتمه على الاعتقاد فى 
لايور الجان باشکال مختلفة لافراد الانس وفی آماکن مخطفة: ولذلك 
فق اعتمد التصشف القترح لهذه الحگایات خسف عل الجان الذ 
لور به فى الحکاية ومدلول هذا الشکل فى التصور الشعیی 
اعد الشعبية: وهی حكايات تعتمد فى بنائها على عنصر واحد آق 
کت ,. وتعتمد فى سردها لهذا العنصر على الوصف والشگل الذی 
اف به الحكاية آفراد الجان. وقد صتقت هذه الحکایات على 
3 ل تما وبالشكل الذی تصف به التاس أفزان الجان فى الحكاية: 
يتحليل عنصر الظهور فى الحكاية ووظيفتة هو النی أعطى لهذه 
ا ات نوعا وشکلا خاضنا بها. 

پشخص العتقد الشعبی آفراد الجان, ویعطی لكل اسم عات 
ا لامكال التخری» ومن خلال هذا التشخیص الذى نجده 
| احكايات الجان, یجعل لكل مجموعة من هذه الحگایات وحلاهة 
' کر ر وتاخذ شكل ثابت قی الصياغة والأداء. أن 
الى وشنف بظهر الجان؟. پرتبط د ظهور الجان بزمان ومکان, يرتيط 
١‏ نید ويظهر دانئما فى الیاه آو علیها أو قريبا منها, ویاخد 
کال امتعددة فى الحکایات؛ وتتضمن كل = كابة فى داخلها 
نار ارات تذل على أماكن حقيقية؛ وتدل على الزمان الفضل لظهور 
پان وکل اسم م باخد شكل معي + وی تبعط نضا بعکان مح ولذلك 
| لثاس فى مجتمعات البحث بقستمون المكان الى مکان مسكون - 
مهار يسكئونه من الجان -.والى مكان غير مسكون وغين مرتبط 
ا ور الچان: ویدخل فى نطاق الأماكن المسكونة عتبات البيوت: 
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والغرف الهجورة فى البیت, والحمامات, والشماکن الظلمة؛ وقوق 
السواقی أى یجوارها: وتحت الكبارى» كل هذه آماکن مسكونة 
پسکنیا الان وکل مکان پرثبط بافراه من الجان تظهن فيه: ویدخل 
فى ذلك أيضنًا الأساكن التى تحمل بداغلها قوة خفية تجبر على 
الخوف: ومثال ذلك المكان الذی یوضم فيه النعش فى الجوامع؛ 
بخشاه الناس رحافة أنه مکان تتواجد. فيه العفاریت؛ ولذلك فان 
التق الشسى یقسم آقراد الجا في الحکایات إلى 
+ بل ا ومی فى الحکایات المجموعة من رقم ۱ إلى ۳۵ * 
| ونظهر الحتيّة الام في الحکایاث دائما فى شکل سيدة تحمل 
لقال على نديهاء زر فی (سبت) أو (قفة): وترتدی ثياب أهل هذا 
المكان من السيدات: وهی تیاب طوو 8 ودام وكعلين بچوان ساقية 
او علی انعر بجوار لاء أي تسكق بذاخل الساقية وتال من حد 
۱ بلارة مساعدتها فى حمل آولادها: إو تطلب من القلاح الذی يذهب 
۱ لکی يروي ارضبه فى اللیل, أن یاتی بالنهار ان صوّت الساقیه وهی 
تدور» بزعج آملفالها. 
1 ال على اا ن الحقايات - نجهه فى الاب و 
تقول الحکایة: (ان فیه واحدة آیه: بنروع تطلم تشتغل عند 
ا اماد كاك ای لاد مون كان ميمت ای دهد وکانت 
الوت لسه مش اتوصل لها نيه والكلثمدهء فکانت فته واحدة 
۱ ري ار مرك قي E‏ تست 
۳۳ راحت طلعت الفجر کنا تلا وبعدین أنه لقت الجثية قاعدة هتاك 
١‏ لقت واحدة قاعدة ومعها لی والواحدة دی قالت لها: مش تملی 
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ايا فلانه» وبعدین أيه دگهی مش سنمعت كلامهاء وملت ومشيت» 
ابيجت تانى یوم نفس الطريقة, مش تملى يا فلانة مش سمعت 
كلامها وملت ومشبت ویعدین أية: وایجت تالت منرة مش تملی؛ 
اش تملی: فقعدوا دی هاملا ودکهی مش تملى؛ فالاخر راخت 
جایه ضرباها على وشها فخرستهاء ویعدین قعدوا یعملوا لها 
8 سات گهریاء لغاية ما خفت) (۷۰۶). 
(وآغلب هذه (الحنفیات) الى كان يستخدمها الناس فى منطقة 
البحث: كانت تتواجد على الترع والبحور. ویلاحظ فى هذه الحكاية 
یبا الجنية بالماء أيضنًا لانها تسكن فى هذه الحنفیات, أو فى 
آلسواقی. 1 فى الشجر القدیم؛ مثل الجمیر والتوت والصفقصاف 
الذی یتواجد بكثرة على الجاری الائية, ویلاحظ آیضا أن حكايات 
لقان قد اخذت ا الول او الخدت تلات 2 فت الائات 
۳ ا لهذا 0 مرتين وفى الثالئة بقذیه عاد آلجان؛ «فاذا ۳ 
بة الخرافية أن شرز حدثاء فانها تكرره: والادب الحدیث پحقق 
هذاا اورشن عن طریق تصویره لاتفصیلات تصویرا دقیقا أو عن 
0 : استخدامه لوساتل آخری. على أن الحکاية الخراقية تصور 
الوضع مرة آخری بطريقة آکثر ترکیزا بل آکثر اقتصادا ویتصل 
ذلك (قانون العدد خلائة)»(۱۰۵). 
وقى هذه الختایات شخصی العتقد آفراد الحان.وبعطی لكل 
ل و قرد؛ صقات شخصسة وانسانیه» لتجعله قرینا من العالم 
اقعی. وتجلة يدخل فى عالم الواقع, وذلك لطلب شىء أو لطلپ 


ا14 





يي 


الساعدة هن آقراد الانس تم نتم المواحفة أو الشابلة, زنعد فده 
بر ا حك اراد العام الا وافراد الحا ا مب ۰ 
الحكاية ز, فته الى تهدف إلى الوتتول إليها: والتاکید على 
وخود الجان وتجسید هنذا الو جود فى صبورزرة اتات تلور ` 
وأتتاضن واقس أو يبدو و كانه من الواقع إلا آنهم کانیات 
وآغراد من العالم الآخر ولیست واقعيه تساما - هو الذى بدت 
الفاحاأة لافراد اسن 

اة الأم تظهر فى الحكايات بش کل الام من الانس؛ تحمل 
نا وس فى الا عل اعد الطرق الي عابي 99 
اة وتطلب من الاس مساعدتها- 
۱ بان الحكاية الشعبية تعرف خاشناث العالم الآخر من شياطيت 
واهردة وشبحرة الى غير ذلك وفی اة الانسان فیپا أن تل 
1 رشخوص العالم الآأخر فن حب ان الأمر فى الحکابه الخرافية على 
ا شلافت داك غسهی وت عات ند کی ك ذلك عن ار ةة وال جره 
والأقزام: فانها ۷ تنشم؛ علاقة مع مالتا لمكن اذراکه: أو أنها ذات 


نك واحد: کسا زد نگ تخوضتهنا غير سجسمة؛ رلا عالم داخلی أو 


۱ خارجی, بل خقتصها کزران عالم المشاعن»(1 :)1١‏ 

۳ والعتقد يكور آفراد الجان فى الحكاية تصویرا واقعیا: 
)۳ ویندا خلون مع الناس فى اقات ویقومون مانوار واقعية: ود ینم 
۱ ۳ الإتدهاش والاستخ راب من ستدية الا عن الاکتشاف: او تيدر 
۳ بعض اللامح التي بمرفون بها ویفودون بعد ذلك إلى العام 
"١‏ الغيبى. 

۳ 1 
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- الندافة: 

(1) دا فى صورة أنكى: وهی في الحكايات الجموعة من رقم 
ی رقم 1 
وید 
الفجر أو فى منتصف اللیل. خاصة إلى الذين سمعتهم وهم بتعاهدون 
3 . العمل ويتفقون على الاستيقاظ مبکرا العمل شىء و للذهاب لکان 
a‏ ا فجذهب إلى أحدهم مدعية أنها نها الشخص الذي افق مفه. محسده 
موت وهيئته ونتم المواجهة بینهما بعد ذلك. بعد التعرف على 
صبقاتپا :بان يكون لها ارجل کارجل الماعز وبها شعر غزير؛ ويكون 

1 پا أصابع سن حدید» وعثال على,ذلك نجده فى الحكاية رشم #: 

ونتشيم من الوصف فى الحكابة أن النداهة تظير فى شعل. 
سید ة: وترندی سلامبی التساع فى شلد المهتمعات: 

(ب) اه فی صورة رجل (وهي فى الحکایات الجموعه من رهم 
۳ إلى رقم ۱۶): 

وتاحت نفس صسفات آشخاص الجان. له أرخل کارجل الماعز 
به بالحلول: ويخاف من النار لأنها تحرقه, فعندها یظهر نور او 
تار يختفى. : ویظلهر فى صبورة رجل فلاح بساعد صاحیه فى ری 
1 وشن آو قى صورة صیاد يذهب مع الإئس لصيد الأستاك؛ وقی 
أغلب الحكايات تخد النَدَامَة (الرجل) آفراد الإتس لكان قريب من 
11 اد ن شو ۶ الجان تظطين فی الماف 

' ومثال على ذلك تجده فی الحكاية رقم ۱۶ إذ تقول: (فی يوم 
واجد اسنعه«بیومی» اتفق هو والحاج عبد الغفار الزهيرى على آنهم 


ها العتقد فى صورة أنثى. تذهب الى يبوت بت الشاین عند 
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بٍٍٍِ حيتت 


رووا پسقوا الدره, پرووا الدره باللیل آیام التوابیت زمان 
واللتطتايس: فانفقوا على أنه قبل صلاه الفشجر ياخدوا بعض 
ویروحوا: كان أباعها القبر طالع؛ طعا ضلو! العشا وناموا, فج 
العفریت (یقصد الف لع (بیومی) صتخا الساعة واحدة 
نشین خاجة زی کذا؟ فقال یله یا (بيومى) علشان اتأخرنا: فطاع 
لقی القمر ملعلم وظاشن حلو: نأخدوا پعض ومشبیوا» آخد البق" 
والناف - توضع قى عنق اليقرة وذلك لحمايتها -: وراحوا قطبعا 
نفس الصضوت ونفس الشکل, وتفس الطول, لأن العفریت بیطلع فى 
كل الشخص اللی هی يكون الاتسان متفق معاه» طبعا راحوا 
علقوا التابوت. وقال لبیوعمی: خليك انك هنا سوق البقرة واعضی 
وراها» وآنی هانزل آسقی مع اليه دکپا قال روح.:. بعد شوه 
فراع يشبوق الميه وصلت وسقی قن آیه, أو لسبه ها وصلتش: راح 
لقیه مشمر وبیسقی فى الدره: ياعا القمر طالع وهو ساطع کاشف 
الگان, فبص لقى دکها رجلبه فى الميه زى رجلین الحمار: قعرف إن 
هو عفریت (یعنی جنی) فرجخ بضبهره لحد التابوت» زاح حل البفره 
زخدها وروح. فلما روح فيش تحن ملاع وح له بای العفريت: 
یله یا (بیومی) اتاخرنا: قال له: باقی كتير على الفجر, قال ل 
خلاص آهه: فعشيوا مع بعض وخد أنه البقرة ومشی, فییساله بقول 
له هنا تجیب التاف والاغما ما تعمی نه البقرة عند الدوران - قال 
له: هناك ودمتهع: وهما ماشيين تقول له (سکت حصل لل قصل 
الليلة دی؛ قال له: أيه هنو قال له؛ .مش العفریت جانی وقال لئ يله 
اتأخرنا وزخننا عاقنا البقرة: وقال: خليك سوق البقرة هنا فى 
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التابوت. (الساقية التی لها بير ودائرة حوله فیکون بالقرب من الترعة 
أو بینه وبينها طریق) وآئی هانزل مم الیه: نزلت أشوف اليه وسقی 
ارت لكيه مهم ولقيْت رجلية ی ری انار فرشت شا 
9 وروحت, وهما کانوا فاشيين بين الارض وبين البیر اللي 
منهء دگها (العقریت) رقع رجلیه لعمي (بیومی) وقال له: زی 
کی رجلین العفریت. كانت زی دی, فدکها ضرخ ودور الجری وساب 
له البقرة. ومشی روح نام. بعد فتره إيجا له الحاج (عبد الغقار 
الزهیری) الحقیقی وقال له: يله يا (بیومی) آتأخرنا. قال له: اتأخرنا 
> ی أيه قالل.له: الميه؛ قحم الباب قال له: ورینی رجليك. قال له: لبه. 
قال له: بس ورینی رجليك: وراله رجلیه. لقيها هيا رجلین بنى آدم 
قیقی. إبه با (بیومی) اللی جرالك؟ قال له: مافیش حاجة: وشو 
کاشی قال له: حصل لی گذا وکذا وگذا. وسبت البقرة بتاكل فى 
ی والنچیل اللی غلی القیود*- جمع قید - وهو عبارة عن 
نا شدای لاه تجرى فيه الان الشاعية الأر كن > خدرها 
د | وسفقو الدرة ورحعوا. نة افقلا خقیقی ] ۲۰۷۱ ]۰ 

۰ عير بوضوح فى هذه الحكاية أن هناك شخصية حقيقية من 













الأنس: وشتخضية غير حقيفية أو غير واقعية من الجان. ویضور 
3 هذه الشسخصة غبر الواقعية, على آنها تقخذ نفس صفات 
0 ت e E BG EEE‏ 
باس امه ۳ باللياك القدرية: I‏ تکاله وی 


اتعرف > علیه. من خلال ضوء القمر» وفى بعض الححایات والحوارات 
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یلاح فى حكايات الجان أن الزداع تم برضا الجنية والانس, وأقيم 


 —‏ تت 


یطلق الناس فى نجتسعات البخت على الجن اسم (عفریت) ويكوة 
تفعلیی واجد فى وره - خاصة فى حکایات الجان - آما فى 
المكامات الرقيطة بالموتى» فيطلقون عة (عفریت) على الکائن الذی 
بطير فى الکان ا لمات أ وليف ویقضح من حکایات التداهة 
أنها تعرف الآلات التی يستخدمها النشر فى الزراعة, وآنها تعرف 
ا انی م رق اليف لعل على اه 
ویساعدتهم في العمل ولكنها تودف إلى تحذيرهم من العالم الغيبى 
وأقراد هذا العالم. 

(ع ) الجنيّة الزوجة (قى اكات السوعة من رقم ۱۱ اي رقم 1۱۸ 

ولا لا توف المكابة, ولا يجسيها المعتقد إلا من خلال 
الکن ن راصي كك نان الحم الذى عرف 
هذه الحكاية. وهو آجیانا يصؤزها بضورة جميلة فى الحكاية رقم 
۶ ولهيانا اشرى تصورها بصورة شريرة كما فى الحكايتين رقم 
ب ۸ وتحگی الحكاية رقم ۱٩‏ أن الرجل من الانس عندما. لهرت 
له التية, وطلبت عنه أن تتروجه وینزل ينها تحت الأرض قى يحي 
الایام؛ وطلبت منه عدم البوح بهذا المي ولا بيو بهذا السر إلا فى 
باعة وفاته لژوجنه الحقيقية وأولاده بن الانس: پانه تزوحها وآنجب 
نها اولادا ویعیشون تعت الأرض: 

وزواج الجنية بالانس فى معانات الجان» یبدو طبیعیا ء وکآنها 
اة حقرقنة یعیش معها ساخ أقرن ما کون إلى الواقعية. والشی» 
غیر الواقعی فبها أنه یعیش مسحها فى عالها - تحت الارض - 


4 





له فرح كما بحدت فى ر وعلی العکس من ذلك قان الزواج فى 
الحكاية الخرافية؛ يبدو کانه زواج غير حفيقى وتم يدون رضنا الزوج 
من الانس: والکان فيه غير واضح وخیالی. ولا توجد حکایات تحكى 
خن ووانم إنسية من الجان الا فى الأخباز الثى ترد عن نسناء جمیلات 
جين بجمالهن فبظهر لهن الجتی ویطلب متها الرواع وغندما 
3 ار ا الحکایات التی تحکی عن رواج انسی 
8 ية تصور بعض الحگایات هذه الاشخاص فى هيئة آشخاض 


a 
وق‎ 












مختلفین فى طباعهم وأفعالهم عن شخوص الإنس الاخرین؛ ويقوم 
3 من الإنس :رصقت هذه الجنية الزوجة . 

ا عد اناري اکان ار تن رفن 1٩‏ حقى رهم ۳۶) 
ويبرتيط ظهورها فی الحگابات بالناه. قبت لا تظلهر | ۷ بجوازه أو 
یه وهی كثيرة ااتشکل. احبانا تظهر فى شكل سيدة جمباة وتطلب 
الت اغد هن الانس؛ أو سیده تعاس فى الحسلی تتتظر ادا شخ 
آلانس, وتاخذ نفس الأوضاف التى د تفن الجان عن الانش: 

ال على ذلك نجده فى الشكاية رقم ۲۰ إن تقول: (وواحدة 
برض كانت ر ابحه الغیط انوا باللیل: تودیله اکل کان پیسقی. 
كانت رابک روجها مش كان كذ معاضا ولا حاجة: ویعدین رات 
اة من قدام (الطتبوشة) (۱۰۸), فقت حاجة كبيرة کدا فاعدة 
أي الطنبوشة وشابلة حاجة علی اھا یتیض لها کدا من 

کید وبصت لها کدا قلقت حاجة فى وشها عمالة تطقع شرار 
1 حا ا عمالة تلمع كداء فراحت چایه. راجعة تانی وسالت الثاس 
ى قابلوها فى السكة, قالت: آنا شفت حاجة قاعدة على 


یم 
2 


۳9 


سا ۲ ۲ 


الطنبوشة: وعنیها بحطقم شران؛ فقالوا دی الجنية, ومش تمشی 
بالليل روحلد) (۱۰۹): ۱ 

ومن اللاحظ فى هذه الحكاية؛ أن جنية الاء تديش فى عالها 
وتتحرك وكانها شخص حقیقی وفى مکانها الحقیقی والواقعى: ولا 
توتی الا من یقرب منها, أو یتعرض لها بسو». 

قال لخر على جني الماء الف رة والتى تنتطي اج اق ا 
تیه اس وتیل ل لفكي لفان الى صبلی 
ليصاوا: تجده فى الحكاية رقم ۲۳ [جنيّة الاءفی الصلی) إذ تقول: ( ۷ 
صلی على تا محمد كان على ادر الامون) دهبه يزفان < وترعة 
الامون هذه تربط بين عدة قري فى منطقة البحث - مش توعاها كان واحد 
اسمة (عید الرجمن) الأجل ت ودی قن الصلية [الجنية) لين في 
المصلىء كل ما واد دمن بلي تتطلع كدف ما شفتش (عبد الرخمن] 
یقول لیا وال نا فنترف ارا طب دري الا ا تا 
كل إن كان ا خضوا علی ای یلیل زدیا تسالیم ا 
لها: لا ما شفتاش:إيها (عبد الرحمن) لا تن الأوان ليه إنه يضيع؛ ربط 


مطيته (حماره) فى السجرة ززل فى المصلى دهیه یتوضا كانت هيا على 
بال ما ات ضا وبدء بطلم؛ رقع طوله وبدی بطلم شدت العجر من نحت 
رجليه؛ ونزل مات؛ وضله فى مصلیته. بس) (۱۱۰ ۱ 

ويلاحظ آيضا أن العتقد یضورجنية الماء وفی آغلب الروايات 
عنها فى ضورة شریره: بصو رها على اا دة تنتظر احد آقراد 
الات علي ال اتی آو فى الصلیات: آو فى الترع والب اح 
الال به 
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(*) جنيّة تتشكل فى شكل حیوانات - منها مثلاً: السمار - 
الآرائن - الماع - السمكء وهی قى الحكايات الحموعة من رقم ۲۵ 
إلى رقم 185 

ويتجسد الجان فى هذه الحكايات على هيئة حیوان, ولكن يرتيط 
ظهوره أيضا بالجاری الماثية. حتى حكاية الجان الذى يظهر فى 
شكل ماعز فی البیوت يتواجد فى البيت أو قریبا من بثر ملیء 

بالمياه» وذلك يقسر أن الجان يختفى فى الماء وأن عاله الذى يعيش 
فيه - کما تصوره الحگایات - هی الأماكن التى تقام على البحور 
والترع أو الأماكن القريبة عنها. 
وتال على ذلك نجده قى الحكاية رقم ۲۸ (جنيّة تتشكل فى 
شكل أرنب) إذ تقول؛ (كان فى مرة وأنا صغیر لیا ابن خال, قال لى: 
تعالی ندور مكنة المية::قال لی: هات طننه من الترعة تلیس الماسورة 
تاعة الكنة - يقفلها بالطب حتی بحضر الماء - قبعد. ما جبت الظينة 
قال لی؛ روح قيد - آشعل ۵ دی من عند عمك (خیده 
آلحیشاوی) الله برجمه؛ قرحت قدت اللمقبة وخبت قصاد ساقية 
پقوادیس بتاعة (الحاج صالح آبو علی) طلعت أرتبة قدامی, مشیت 
الحد کوبری الحاج (محمد آبو عبد الکریم) فایجت حاچة في الساعة 
ى نفخت طقت اللمضة والارنبة اختفت» رجعت تانی قدت | للعضياة: 
(عبده الحبشاوی) قال لی: أيه اللی طفاهاء قلت الهوا: طلعت الأرنية 


ریسفت اللمضة. رجعت الرة التالته: فلما طفت للعضة: رجعت لابن 
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الگویری اه تتفخها: قال هو طلع لك» وراخ سسأیینی وان 
الجری وجریت وراه وروحنا . دی فة( 

ولاح هنا أن الجان بتشكل فى شكل آونیه بیضساء» ولان 
الحان يخشى النور: ديو یجاول اطفا- لمعيه ثلاث عرات: ویلاحظ 
ایشا تكرار اسل نايك راك وى توع ون التحتيل ل 
العقات أو الأذي» وتلاحظ أنضا سطوع القمر فى هذه الحكاية :وان 
اونسان یعرف الجان فی ضدو» الق وکن طهور الان مزقیط 
بتوه اقفر اك بتعرق عليه الأتسان ويتهننه أو تقد عنه: وات 
قي القمر فن هذه الحكايات بسا مد الانس فى التعرف على شعل 
الحان: وأستماء الأماكن والأشفا صن القن نود فى الحكايات: توكد 
علی العتقد فى الحكايات» وتؤكد على إن هذا حدث حقیقی» وقد تمت 
رونته ويؤكد الرواة هذه الحقيقة فی نهاية كل حکابه: 

(و) جان يتشكل فى اسان متفه مني مق وجل يبتع الجاد 


قى الأسواق» وعثال على ذلك :تحده فى الحكاية رقم ٤٥‏ (جان 
يتشكل يكل الإنس فى الأسواق): + تقول: (الحنّ دمون کان زمان 
بیطلع:علنی. على > ايمى کان تمان ف غلا (الجب)» الى 
نفعت دی من سیدی رويعنى عدم إن كان تيطلعواء اللى ن 


ی الحو كان الجان ده اد علي ملکبة ناس زی حالاتد 


ویشتروا الح کانرا يعرفوهم بطريقة آنه ا(سسیدی) كان يعرفقهم 
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أحنا عثینا کدا عرض مع الراس, هما عنیهم كانت يطول منا خبرهم 
كدا بعرفهم سیدی یشتروا منك ومن التانی» ولا یشتروا منك (ربع) 
تلاقى الویع الشانی اتسرق + (والربع مکبال بکیلوا به الغلال). 
اشتروا منك (ملوة) < وهی تلضف الریم - تلاقی اللوة التانية 
انسرقت, أنث واخد ست کیلات تلاقيهم اربعة: بالطریقه دی ما 
عرف الخب بتاعك راح کی حسمل غلا فى البر؛ اعترفتهم الناس 
بقوا اللی بلاقوا غنيه مشروطة کدا بطول سنخاره: مش يرضنوا 
بییعوا له بقولوا خلاص با عم الله يسهل لك مش بایعین لك ویعد. ما 
ایا بقی تقوم تلاقی الغب زخض, بيعملوا آرت فی الدب ابجا 
کان واحد بعتی زی ما تقول ماله کثیر وحبه كتير مش بيركى 
وبعدین: الراجل عن اما بکیل کیله. یقوم يلتق واحد قصاده بیکیل 
کله الله طیعا دول عشر کیلات لقبهم خمسة: ازای با ولاد الكلام 
الك انت یا عم بتگیل:الحب ده ها تودبه فين: قال‌ما أنا هاشتريه 
متلف»:هشتری الحب .ده من : قال له آم قال له: كلت قد أيه قال له 
خمس کیلات فى قولنه. کیلت خسس کیلات, اتطلع لا لقى الراجل ولا 
لقی الحب أزائ آما هما سموا طاقبة الاخفا دی علشان أيه إن 
اتقلعت الطاقية من عليه تشنوفه. ها انقلعتش الطاقية من عليه يدنه 
| سقولوا خبیبی جابلی كبلة غله, کیلتها طلغت ملوه(۱۱۳). 

یلجت فى هذه الحكاية أن الجان یبیع ویشتری مثل الانس, 
ن قق صورته التى بعطیها له العتقد الشعبىء والنی يتغ التعرفت 
1 1 په من خلانهاء دمن فكل النعیئین - ويصورها قي الحكاية أنها 
روط نطول الوه وآن الجان بظهر فى هذه الحكاية وکانیم 


تا 


ومعظم أفراد العائلة: لأنها تكون دافنه فى الشتا»» یخرج من القرن 
ویختفی فیه» ومثال على ذلك الحكاية رقم ٩‏ جان بتشکل پشکل 
رجل یاکل رة الجبن» ويظهن هذا الجان فى شبکل رجل من 
الاس عم الفتیات فى الحكاية - وعندها تتفي تحت عنه الفتاة 
فى الفرن ب حار لش - رفن NS‏ 
وذلك لکی تخرجه مرة آخری من الفرن. 

ذ) كايات تحكى غن آفراج منت الان و فى فى الك ادات 
الجموعة من رقم 5۷ إلى 

رقم 8 

يصون العتقد الشعبى الما فى هذه الحكايات فى حالة فدح 
وهی حكايات تصق ما یحدت فی آماکن معینه نی عكمعات 
الدراسة وغاليا ما تكون فى اا وف الاد إن هکان بق 
الناس فيه آنه مسگون؛ وعند سنماعهم پاسوات عالية فیه مثل الطبل» 
أو الزغاريد؛ نان یعتقدون أن هذا يكون فرح عند الان و زرط 
وه الأضوات دائما بالسواقى: 

و قال على ذاك تجده فى الحكاية رشه 2۹ (فرج الجنیات فى 
الساقية): اد تقول هذه الحکایة: (گان فى يدم بویا وآمی ایه زاحو 
پرورا ناس قرايمهم فى عزية فى ريحم دا ونين اتاخروا هناك 
قلما اتأخرواء فرحنا ودر اخواتی ورحت لسیدی فى عزية فی 
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ریجنا وا لسکة دی مقطوعة وفيها (طنابیش) كتير یعنی ویعذین أيه؛ 
وأحنا معديين فى ريح ساقية کداء فسمعنا تطبیل وتسقیف وتهلیل, 
وبعدين آبه» عدیتا منها کدا وقعدنا نجری لا سمعنا ده وقعدتا 
نكري لفاية ما وصلنا العزية: وبعدین» بنسالهم قفالوا دا الحته دی 
مسكوئة وقیها عفاریت» وفیها الجنیات بتطلع قى اللیل وکدا وفیها 
ناس مبتة کسیر ۷۱۳۱ )۱ 

ويلاحظ من خلال الحکایات المجموعة میدانیا, أن الجان عالم 
قائم بذاته یشب تماما عالم الانس, واشخاصه یفعلون كما یفعل 
الانس تعاماء متزوجون, ويتتاسلون؛ ویاکلون وتقام عندهم الأفراح 
كما تقام فى عالم الانس, ولگی تقربه الجضاعة - فى نجتفغات 
البحث - من العالم الواقعی . العباش, تتعطی له نحشن الضنقات التی 
تصینه: عن الانس: وفى الوقت الدی متم فيه الكقيف عن فده الصفات 
أو احدی هذه الصفات تنتهى الحکایه. 

زح ) اجان الرتبط بالبیوت: 

وهی غالبا حکایات فصیرة أو آخبار عن الأشخاص الذ 
بتعرضسون للمس أو لکلیس من الجان؛ فیقولون عن الشحص الذي 
بمسة أو پلمسه جان بأنه (مبدول): وفی حالة اللپس پطلقون عليه 
بانه ملیوس. ویمکن لبعض الاشخاص من الانس اللبوسین من افراد 
الحان. أن یسخروه فى مساعدتهم فى الأعمال السحرية, وفی الحالة 
الأولى بعتتد الناس فى منطقة البحث. أن الشخص الذي یتغیر حاله 
أي يأتى بأفعال غير منطقية: ويذيل جسده: آنه مریخی ويلزم عليه أن 
يذهب أو يذهيوا به إلى الشيوخ الذين يمارسون السحر. 
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وجول الجان الرتبط بالبیوت يعتقد الناس فى مجتمعات الدراسة أنه 
بظهر فى صورة قطط سودا» زر کلاب أو هيا شابه ذلك: حتی آنهم 
يعتقدون أن الجان فى کل مکان جولهم وان آفراده یمکن أن پلحقوا 
الا یی الئاس ؤلذلك فهم مخافون مدهم - اة الأطفال والسندات 


الأطفال أو الینات اخيرات علي العتبات: «وهتات:) اعمال 
وا لح قوس الموروثة؛ والتی بعتبرها الوطتيون مقدسة: پنغذونها 
بالتیجیل والرفية: ویخصونها بالعلومات؛ وقواعد السلوك الخاصة. 
مده الأعمال والطقوس مرتبطاً راتسا بالعتقدات عن القوی الغيبية 

- فوق الطبيعة - خاضة:قوى السحر» ( 0۱۱۶ 
خامن: تصنيف مقترح لحكايات الجان 

مهتم شزا التصيسف المقترخ لهده ااحکایات علي شكل تة 
الجا فى الحكاية: وكيفية لهوره فى هذه الحكانات: ومدلول هذا 
الشكل فى ثقافة وسعتقدات التاس ف متهتمعات:الدراسة وهی 
حكايات تحکی عن الاعتقاد فى الجان» وتحولات هذه الكائثات إلى 
شخوص إنسية: مثل (جسسة أه) أى رجحل سبع الغلال فى الأسواقء آو 
مه بویر مص انش لى مم لو كاولات اجان إلى جیوافاته 
مختلفة ومتنوع. 

وهذه الحگایات تحکی عن معفقد (حدث) وقع لقرد من آفراد 
هذه الجتسعات, وهی حگایات يمكن أن تسمیها بحکایات معتقد آو 
(حكايات تجارب الحياة الیومیة) لأفران الجماعة الشعيية: أو عکایات 
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سنو تخس الظهی الغاس آو ااکتضاف الفاح لاحد افراد 
الخان. 
ویسگن تصذیف هذه الحكايات: حسب الشبكل الذی بظهر به 
الحان فى الحکاية: وذاك لتنسهیل تبویبها وشرتييها.:وهذا التقسیم 
کون کانتالی: 
١ i‏ حلبة آم وهی فی الحکایات الواردة من رقم ۱ إلى زقم . 
EAS ۲‏ مره نت وهی فى الخكايات الوارية من رقم ۱ 
إلى رقم ۰۱۲ 
۲- تیاه فى صورة رجل, وهی فى الحکایات الواردة من رقم 
E‏ الى رقم ۰۱۵ 
#-نجنية تتزوج باحد آفراد الانس, وهی فى الحگایات الؤاردة 
من رقم ۱۱ إلى 
رقم ۰۱۸ . 
وت چیه اللا وهی فى الحکایات الواردة من رقم ۱۹ إلى رقم ۲۶ 
١‏ حن تتشکل بشكل آرنب» وهی فی الحكايات الواردة من رقم 
لان جخ تتشكل بشکل سمك: وهی فى الحكايات الواردة من رقم 
۷ الی رقم ۰۳۹ 
_ ۸- جنيّة تتشكل بشکل حيوان, وهی فى الحکایات الواردة من 
وف ا رق 
| ۹ چن يتشكل بشکل رجل من الانس؛ وهی فى الحکایات 
آلواردة من رقم 45 إلى رقم 1. 
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۰- فرح جنية أو أحد آفراد الحانء وهی فى الحکایات الواردة 
من رقم ۶۷ إلى 
وخ ۵۱: 
أو حْفيّة تطلب الساعدة من أحد أفراد الالس, وهی فى الحکایات 
الواردة من رقم ۵۲ إلى رقم 9۳. 
تطبیق على التصتیف المقترخ لحکایات الجان؛ 
ويقوم هذا التطبيق على اختيار تموذخ من كل مجموعة يدل على 
نوع وشکل هذه المجموعة واختلاف پا عن الحموعات الاخری من 
حگایات الجان. 
-١‏ تموذج من المجموعة الاولی (جنية اع): 
(کان فية مرة واخذ اسمه على أبو شريف ساشی في اللیل وجای 
من (هربیط) (لجزيرة أبو عمرو) على حماره؛ ویض لقی واحدة قاعدة 
جنپ مدار الساقية وجنبها (سبت) مغطياه يجلابية زی ما تكون رایحه 
تودئ موسم لینتها أو حد قريبهاء وفالت له: والنبی با عم تاخذ السبت 
ا قداعك على الممار لحد قدام شنوية: قا لها: ماشى وخده قدامه وهی 
ماشية وراه شوية جامدة: وهو راح كاشف حرف السبت كدا والدنيا 
قمر ساطع: شاف فيه عيال صفیره وعنییه بالطول ویتقدح شرار: باح 
رامی السبت فى الترعة وراح جاری بالحمار؛ ودگهی تجری وراه وتقول 
له: لولا معالك الحافر, لخلیت دمك بسافر) (۰)۱۱۵ 
وفى هذه الحكاية يتم الكشيف عن نوع الجان بأنها جنية أم من 
خلال اکتشاف شكل آطفالها الصغار والتی تحملهم فى (سبت) وقی 
حكايات آخری تحمل طفل على پدیها أو تحملهم فى (فقة). 
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*- ودح عن الجموعة الثانية (تداهة في حنورة أنثى): 

(صلی علی التبی, يا سيدى لا هو آنت؛ ناس يعتى إحنا دی 
سمعناها فى بلاد الدقهلية نحیت بلد (آتور السادات)؛ ركان ثلاث 
ماشیین بشتروا خضار یقوموا بدری كل یوم یقوموا بدری پشتروا 
ا علشان ببیعوا بسترزقوا. ایجت الذذاهة دی قالت لها: با 
قلانة آنی جیت أصحيكى بدرئ: وقالت للثانية والثالثة والرايعة» 
اداه زی ما یکون أيه تحت رجلیهم بتسمع كلامهم: ایجت لهم فى 
آوان ما هما قالوا لبعض, آتواعدوا مع بعض یقابلوا بغضء ایجت 
الهم التداهَة دی ندهت علیهم يله يا فلانه هنمشی تقوم. يله پا فلانه 
ینا نمشی هیا جنيه وصوایعها زی ما أنث راسی جدید, ضل هما 
ماشیین لعند أيه. لقصاد بك (السادات) - والله ناسية اسمها - قام 
فیها عرکب بتعدی الناس, قاع واحده متهم استنجدت علیها بان هی 


جنية قام قالت لیهم. غمزت لواحة منهم ما تیله نغنى واحنا 
ماشین, قالت لها ماشی, قالت أنى هاقول وانتوا تردوا علياء قام 
قالت ايه (يا اللى رابخ يا اللی جای) (ردوا كلهم علیها) شيع لفلان 
آلخیر, قول له أمك طلفت باللیل. ماتواها إلا القمر) وراحت راقعه 
١‏ الصوت. كانت الجتية دهه هما ماشيين على حرف البحر: كانتت 
اة لهه معر وق فی البحرء انطشت فی البحر, الولنة اللى بتقول 
له اللی استنجدت عبلها اتسجفت اسنانها آلنت, بطلت تصد ولا ترد 
خالس, أيه با فلانه يا فلانه قالت اللی معانا كانت جنیه. مش واحدة 
ما ۷ دی جنية ولا إحنا استجندت أنا علیها وندهت کدا علشان 


و فت لتشترنا احناء وقعت فى البعر. آدی واحدة) (۱۱۳). 
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رن ,هذه کايه يكم العشف من توع الجان فى الح 


الوظلمفة التی يؤديها الجان فی رزج الم گایات؛وهی الخداء على 


النشر. واخدهم إلى آماکن بعيدة وتحنیرهم ويمودوت بعد ذلك إلي 


عالهم: 


٠‏ مرم من الو الثالئة (اهة فى صورة دج 


[وحكابات تانبه عن تداع كان فة انين حي عدین !3 
الفحن ادن فراع مها دبیم آنه خدته علی مان بعید على الجر 


فيها سيك کسیر وكزا..وبعدين اتاخروا قوت والوقت فات علیهم كتير 
وصاجبه رکا عمال يعكش سمك كتير وبدئله وده مش عارف یعکتن 
حاحة: ویخدین یه فشك فی صباجبه ده؛ ویعدین ببولع سیچارة کدا 


و تخاس ركيا قال له: 0 مش تولع ویفدین: اتشاكلوا بو فراحت 


طدامرة على حقیقتها ويعدين راجت خبطاه ویوتاه) (۱۱۷): 


5 تود ين الجبوعة الرابعه إجنية تتزوج باحد افراد 


الإنسش)' 


(کان فى راجل «تجون وسخلف تلات عيال: ولدین,وینت»٩‏ 
یه فى اللبل وقالت نآزا رلك سر لى قلته لحد غيرك من الإنس 
ما یوت نی المال قال أيه: قالت ن. آنا م اتجوزك واخدك تحت 
الارخی: وعملت له فرح گییر: قيضا علی الگوبری» نس ما حدش 
کان شایفه إلا مووايجا ومو یتو قال امت وعیاله الحكاية دى 
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وأن الجانيّة دی كانت جميلة شوى وانه خنلف مشها تحت الارض] 
لمحلا 
ويثم الكشف عن هذا الخوغ من خلال الوظيفة التن تؤديها 
الحنية فى الحكاية وهی القیام بدوز الزوچه: 
۵- تفوزح من اللجموعة الخامسه (جدية الماء) على الساقية أو 
يجوان الساقیة: 
(وسرة تانية فاكرها؛ كنا بزضك أيه پتزضه فى نفس المكان فى 
الجمع (آيام الجعع): بتجمع وبعدين أيه اتأخزنا شوية أنا وأختی 
واحنا كنا بثقى ملوخية: فطبعا كنا آخر النهان والأنفار کلیتها 
روحت ففوجئنا واحنا مروحین قلقينا ايه الى قاغدة علي ساقية 
اوعسالة تكد فى شعرهاء بتسرح فى الشعر بشاعها والشعر طویل 
ومناسيكه الشط وعمالة پتسوح ندهت على آختی قلت لها ايده انه 
اللى اعدا ده طا أخثى أكبن منی فقالت ليا دى العفريتة 
الجنیه: فكل ما نقرت متها تلاق عنيها بالطول کده وعماله نطق 
موار وشعرها طویل, طويل قوى» قطبعًا أيه رحنا غاطسین فى قيد 
> د كده غوبط وقعدنا نزحف على بطونا لغاية لا عدينا من الارضص 
: عستا السكة الحدید (الطنبوشة) ديه الساقية: دی وزوحنا :ديه 
برضه واقعة حقيقية وشفتها بعينى برضه( ۱۱۹): 
' ویتم الکشف عن هذا النوغ من خلال المكان الذى تجلس فيه 
| نية. وى فى هذا اللوع تجلس بالقرب من الیاه أو فیها أوتجلمن 
پچوار السواقی 
1- ثموذج من المجموعة السادسه (جنية تخشکل بشکل آرنب)! 












59 


تا 2]عچء ۱۳ 


(کان فيه واحد كان قاعد بیحکی لنا بیقول لیتا أيه: كنت متاخر في 
البلد فى (أنو كبير) فى الليل کید آتاخرت ويعدين مش لقنا عزییات 
فچیت فى میگرویاص (هربیط) نوات من على المنزل» المنزل ده 
اسیمه (منزل الحمرة): امنزل رھ کون وکنا واحه یروج من علي 
والحت؟ة اة ة اقنت ارانب كديس قوی قدامى مال السيكة مش لها 
مرن عمالة تتفطفط قدامي و آنی مش شاف السكة نیع ویفلین 
قلت الله دى آبه با ولان فقريت جرا , زهکش: کش مش عارف 
عدت بيجي سباغة كدا ف ساعة ونصی واقف وهما عمالين 
يتقطفطوا معوالیاء ویعدین ایجت عربية فنورت كدا واپص خولیا مش 
لقیت حاجة؛ زفت وطرت خدت السكة وطرت)(۱۳۰ )۰ 

ويتم كدف عن هذا التوع من ل الكل الذى بح 
الجا فى الحكاية وسرعه اكه اكات عندما نظي التو آو 
الشعر .الد يحرج يحد الطلق الناری. 

۷- نموذج هن الحمومة السابعة (جنية تتشكل بشكل سمك) 

ركان ثيه واحد اسمه (إبراهيم أنه سباعي) كان غفیر؛ وکا فيه 
واحدااسب (متولی آبو شریف) غفیر معاة::وإبرافيم أبى سباغى 
ومتولی أبو شريف كانوا فى حنة اسمها (هرپیط) كان إبزاهيم بو 
سیاعی بیچری یل عروودة هناك فى شبابه وهما جايين بالليل 
فمتولي ا ريف لقى على الترعة فى اليل فى القمر داه ارم 
نیبم حلو على جسر الترعة بس كانت الميه خفيفة, مش كانت تارق 
الراچل: فنزل بمسك القرموط: قراح القرموط مقلوب إلى جديا 
وراخت مسگاه فى ال فكان صحته حلوه فقعد هو پرضك بلایط 


150 





| معافاء هیا تلابط معه, بخلص نقسه هنها ما قيش فايدة. تروح تقد 
فيه علشان تقلبه فى البه وهو ضرب رجلیه فى الارخی, لانها لو خزلته 

۱ وتسیبهفتختفی ما تظبوشی e‏ تعبت تحاول معاد ماقدرتشر 

لل يي ا و رکیه 

3 کب على نی 0 كن 9 

اروحه -.ديا 7 (۰)۱۲۱ 

|( تمود ج من المجموعة النامنة : (جنية تتشكل بشكل حیوان: 

۴ ات ماع د وأنواع أخرى در الحیه‌افات»): 

(کان مرة واحد ماشی على الترعة يوم من الابام فى الفجرية. 

فوجد (مره) معها جرة؛ فقالت له: عبن علیا الجره, فرجم لكنة الیاه 

قلقي الحمنار على باب الترعة» عرف آثه سن ففرز ف خضبهره اة 
اقبت الحمار» وأخذه وراح على المكنة ولا شال من ضهره الابرة 

اختفی) (۱۲۲]. 

8 نمون ج من المجموعة التاسعة جن پتشکل بشکل رجل قى 

۷ سراق أو الد ت) : 

(رجعوا تانی فى مرة تانية؛ البنات قاعدین كذا رمان على القزن. 

ار ن فيه افران SF‏ بييتوها فى الاوض, د فى البرهة دی قاموا ما 













۱ اذآ 


مایا لجان (الهيئة العامة نتصور الثقاطة! 


"7-۲ 


شافوا رلا نیز كانت مان التاس بتلیس (ابشدوت) - زو ع امن الب 
ريل علی الققر الاين - جای نقر کدا؛ يعنى زی ما تقولا من ! العيلة» 
درس سباك و حم الجا الحضير اللى فیها جبنه بیحرم 
فى الحصيرة (بسمارها) کر اتات اللی قاعمین هقان قامت 
قالت ابه با بت يا قاطتة: کی بیشرم قى الحضيرة پسمارها يا به 
e TS‏ 
الفرن؛ وراحت تنده آبوها وب مه کر فى الحصصيي» 
وس مار هاء واي و ا ا 
بمحشة: ان یا بت بتفحری هو راح ل TT‏ 
فى القرن با لحص یر ۵ وآنی دور ع مش اقا اسن منک فين يا 
۱ ۹ قالت فى القرن وهو يابا وأنا عقاله بافجو علیه: | غطین قى الشرن 


منهه) (۰)۱۲۲ 
۱ 35 + ویتم الکشف عن هذا التوع من خلال الكل ,الور الدع بلعب 
۱ الحا فی الحكاية فانه يكل ویبیع ویشتری مثل الإننس' 
۱ ,- مواج من ۰ الجموعة العاشرة: 
/ ك فرح جذیه وحن أقزاد الجان فى التابوت أن الساقية 
۳ (وكسات كان فيه اتتين ماشبیین باللید؛ ویعدین طلعت لهم 
۳ خوفتید: کانوا مایت فى ريح الترعه باللبل: وبعدین ایه؛ , مالقوا ٩1‏ 
۲ التخسط فى اليه والزمر والتهليل» رک ایکون فرج بالضتبط 
۳ فیسعو! كذا ما سقو خلا التو وطاروا) (۰)۱۲۶ 
۳۳ ویتم الکشف عن هذا النوع من خلال الکشق عدا یفعله الجان 
۱ بر نيع 
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نید حنية تطالب الساغده من اعد آقزاد الافس: 
(کان فيه نة لابسة لبس آهل البلد: وبتعلی الجره على البحر. 
وقالت لواحد معدی يعين علیها, آما شاف عنيها عرفها. وكان راجل 
شدید قوی. عان علیها بايد وبالاید الثانية ضریها وقعت فى البحر) 
(e)‏ 
_ ويتهالكشق عن هذا التوع من خلال الدور الذي تلعية الجنية 
وهو طلب المساعدة من العابرین مثلما يفعل الیشن. وقد اعتمد 
ارس فى ته وتبویبه القتر م لحکایات الجانْ على الشکل الذى 
تام فا آفراد الحان والدور الذی يؤدوته فى الحكابةء وذلكت لکی 
سهل عليه براستها وتحلیلها . 








خاتك_د 


تتناول هذه الخاتمة أهم خصائص هذا النوع من الصکی 
بى - خكايات الان - والتتانم الک توصلت إلينها هذه 
لدراسة. : 
[ من خلال البحت هن هوية رسكل هنذا التوع من أنؤاع التقبیر 
آلشعبی تکشف حکایات الجان عن جزء مهم من حياة ومعيشة 
اقاس فى هذه الجتمعات؛ حیث آنها تحکی عن الارتباط الوثیق بين 
سر والکاتنات الغييية - خاصة الجان -وعن العلاقات التشایکة 
التداخلة فیما بینهم. وتحكى كذلك عن دور البطولة الذى یلعبه 
تقد الشعبی فى صياغة هذه الحکایات وفی تشخیص هذه 
نات غير الرئية فى صور.و[شکال مرئية. والتفيرات التی تتم فى 
كن اكات نلممکقد:االر فیطربالجان واكنشاف هذه 
رات من خلال طرق السررد الختلفااء ومن خلال الزواينات 
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۱ 


۲ ۲۲ 


5 


التعددة للحكاية الواهدة مث محتمم لاخر فى محتمفات الدراسة» 


ها 


پشکل جره مهم ومثیر من ثقافة انائ فى هذه المجتمعات ريصح 
یداع الناس و تور تهم عن الات في حكايات تكد مقاء واستمرار 
وداد الملاقة القائمة بين العالين - عالم الانس وعالم الجان -. 

إن حكايات الجان شكل من أشكال التعبير الشعبى تحكبه 
الجساغة الشرسة لكى تؤكد معتقد شعبی؛ هذا العتقد متعلق بالعالم 
الخ = ضر المرئي - ولا يتاكد هزا الحتقد الا عن خلال حكى هذا 
النوع من الحكايات. ومن خلال الوصف الرقيق لأقراد الجان فمنهم 
مب ماعن بور قریب؟ عن ا الامشو وميم من ناهد صور 


وتسرد حدث الرؤية الذى ی لهذه الحکایات شکلها الخامت 


ولذلك ان الحبكة الفنية للمعتقد فى النض والنی پجید‌ها الحاكى 
والراوئ هئ التی تحقق الوظيفة القنیه والاجتماغية التی تریدها الجماعة 
اهتقد فى النص: والبنبه السردية فى حكايات الحان لست يئية معقدة 
تتاك ف ہا غاذقات اة ومترايطة ولا تحتو على احدات كثيرة 
ومعقدة: واکنها بئية سیط؟ بك فقط فعل (الرؤية).وما تحقق بالفل 
ااشخهن السارد أو :الذى تسرد عثه هذه الحکایات. 

والعااقة القائمة ین الراتی والركى والصورة التى یلهر يها هذا 
الرثی والنی بظهر فجاه ره العالم الجهول والظلم غير مرفي 
هی النی تجدد نة النصی 
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- الحکان؛ - وؤكذلك التعدد فى الروایات یوکد اختلاف بنية وشكل 
هذه الحکایات عن الحکایات الأشرئ: وهذه الجکایات لها مخری 
"#وظيفة يؤكد علیها الناس فى حکیهم لهذا النوع وهی الناکید على 
| لحن هذه الكائنات ومن خلال الوظيفة التى بنشدها التاس فى 
| كات الدراسة من هذا التضی وبتحدن شكل هذا" التصن ينا ء على 
وظيفته. وهی الرؤية والتاکید على واقعية وحقيقة الجان كعالم آخر 
تواجد بجوار عللنا الحسوس, وفی کل الخکایات نجد أن لها بئدة 
لسع وهی ویر اقراد لجان لافزاد | اشن رخف الو ابات من 
Sa‏ بة لأخرى حسب .نوع الشخص الجنی الذی بظهر فى الحكاية 
كاك حسب مقدرة الحاکی على إضافة جمل سردية لجذب اثتباه 
r.‏ 
" ونظرا للتغیرات التى طرأت على مجتمعات الدراسة واختلاف 
2 و اولح الکان عما كان سایفا؛ تنل بعض ااسکایات من 
7 12 النشوع - خاصة فى الجتمم الأول - إلى الابداع الادبی 
الث یی حت تفتاكانعضن سفات الحكايات الأخشرئ من التسلیه 
أت رية والسحر, وتبتعد قليلاً عن سردها للمعتقد الشعبی 
الأشخيصها لاتراد الجان وتوظیفها لهذا المعتقد وعدم الدخول 
ضوع الحگاية - العنقد - مباشرة وذلك من خلال الإضافات 
ضیفها السارد. للحكابات والصطلحات والفردات القربية من 
سس التلقی والتی لها حفزی آدبی. 
نیع الحکایات ولکنها كلها تؤدى وظيفة واحدة وذات شدف 
د» وبلاحظط ذاك فى حكايات (الجنیات) حیث نخد أن الجنية 
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6۴یا 


تخرج من المباه الشخحن العابر وتجلس على الطزيق أو علی الكبارى 
التی على اماه وتطلب من هذا الشخصضن أن يشاعدفا فى عمل 
غ وعدم حو ررح ا بیع لان عاديا 3399 
کالضعر الغریر والأظافر الحدید أو الأرجل التی تشبه ارجل الماعن أو 
الأعسن الغطفة عن أعين الانس» ویتحفق کل هن مفاجتة الظهور 
فاته يهم بالهروب» 

كما بلاحظ ن كايا (الحَدامة) يانه فيضا خن جي 


(ذكرا كان زو آنتی) ویرتبط بالمياه واكئه يخرج من مکانه ويذهب 


ويثهذ دور الضاحب اف الصاحة وعندها ا فق الإنس هن 
بالأوصاف السابقة أو بأنه يطول وشن وان )لله شكل مسختلف عن 
| لانس» مقرب أو برجم لبیته ايه و تظر حتى ظهور النهار آو النور 
= الومن ال مگرهه الجنی <. 

وی حکایات (الجنية الأم) اها الانش من خلال كشفه 
لطبيعة ,ده ال عة عن طلبيسة ات ونی احيكا ا الجان الذي 
يتشكل بتشكال مختلفة يكتشفها الإنس من خلال الظهور والاختفاء 
المفاحئ اق عندما دخلون فى حير الثدر أي الاضاءة وغنئدها تختفی 
أخزاد الجان؛ وتتمتل قوة الجان فى المياه أى بافترابه من المياه 


وبرتمط فعل التخويف والفع أو التحذيز من الجان للانس - والذی 





يكم ي بعخی العگانات. ¬ | با لعدد خلاند اء وس در حمله هت ادك من 


مدلول فى اانخیله الشعسة والوظائف اد وة لاستخدام هذا العدد 


فى التعبير الشعبي» منها ركلا التضؤر الشنعبی لوجود ثلاثة عوالم 


168 





كلفة (عالع ما فرق والعالم الارضی وعالم ها تحت) وسکان کل 
خالم يخطفون عن سکان الحالم الآخر (علانكة وبشتر وجان) ویتمثل 
ذلك فى التعبیر الشعیی (قوقینا ناس وتحتینا ناس وأحنا الوساطا 
الكدابين): نجد أن الجان فى بعض الحکایات پنذر الإنس بالابتعاد 
عن مكانه ثلاث مرات قبل أن بمسه بأذی أو بصده عن مگانه الذی 
بسكن فيه: وقد استعارت حكايات الجان هذه الاداة من الحگایات 












الشعبية الأخرى. 

وتتميز حكايات الجان بأنها ذات:بنية واحدة تتمثل فى الظهور 
الفاجی واكتشاف هذا الظهور نسمات خاصة يتميز بها آفراد الجان 
كسب الاعتقاه الشعبی ویعد ذلك تتم عملية الهروب أو الایتعاد 
راد الوس أو الجان, والحبكة التى 3 فى مالاا هی 
فق اخراع الحكاية بهذا الشکل؛ ولا تتم الحبكة الفنية فيها الا بعد 
اوور ولذاك فان سرد هذا النوع من للشكايات - حکایات الجان- 
للف عن غبره من الحكايات الشعبية. ۱ 
وثتميز هذه الحكايات آیضا بالسرد التلقائی والواقعى» وياتى 
0 تساه ویتکا ISB‏ اشخاض وماك i‏ 
اة اه حديثة, لكى يصل إلى ذروة المكاية وعى يفي الور 
ل شاجی والباغت لأفراد الجان لكى بحقق وینخقق يه محنی محدد 
۹ وه والهدف الذي توید الحكاية أن تصل اليه والوظيفة التى 
گمن خلف هذا النوع من السرد وهی التأكيد على وجود الجان 
ی هذا الوجود بالظهور الفاجی: ليم فی عالم انش وریط هذا 
منق بالواقع وعلی أنه حقيقة من خلال ذکر الحكاية لاماکن واقعية 
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2]عء ۱۲۲۶ 


وآسماء اشخاص من معاي الدراسة: وهده الجكايات تدقع 
التلقی لکی يصدقها ویساعد فى تکوینها واعادة روایتها كحدث 
واقعی حدت له أو لشخنض قريب منه. 

ولذلك فان بنية حكانات الجان زات شكل مختلف عن الحکایات 
الشتحنية الأخرئ:ء وهتا الشكل هو التي بميزها ا كال 
التعارف علمها فى قح الحکایات" 

وقد أخذت حكايات الحان تعض الادوات من الحکایات الشعییه 
واختلفت معا فى كسمن المكونات» خاسة أنها بنية بسيطة وتقوم 
على حدت او عدت على الاکشر وهنما: فعل الرؤية (الشوف) وما 
دات بعد هنا الحدت: هن الإيذاء زو الایتعاه والهروب. 

ومن الأدوات التی استعارتها حكايات الجان من الحكايات 
اة جملة الافتماج وهی تعد حملة هة للسخول فى الحكانة 
وهی مخطفة ایضنا عن البداية التقليدية لتحكابات الشعبية: ومنها 
مكلذ (مرة کان واحد ماش + أو- سرخ كان واحد:وبنته؛.- أو - 
مرة كان واحد راجغ لوحده باللیل): تم باتی فعل الرؤية الذی يعد 
مفتاجا لفهم هذه البنية البسيطة: ویکون فعل الرؤية فعلاً كاشفا 
واس اسغسية: ظهرت فى العالم الواقعى والحباتئ للناس:.وفو 
اليدف الذى تهدف إليه الحکابة وتبغ فى الوصؤن :اله وذاك بالتاكيد 
على العتقد. الشعبی, ويأن الجان قار على التشكل باشكال مختلفة. 
تا پر ودختفی! قارب وتستعد عن الناس فى الکان, وکیف یتعامل. 
الناس مع هذة الأشكال اة للحات: وتعامله هی مع الناس: دهن 
بتعامل معهة بقصد الضرر أو النع بن التتتقل:فى الامكنة الخاصن 
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جالجان وفی الازمنة الضاصة بالجان. وهذا ما تؤكده کثیرا من 
ویظهر هدقًا آخر لحکایات الجان وهو وصف ملامع وشکل 
شخوص الجان, ویرتکز هذا الهدق على العتقد الشعیی فى تصنيفه 
ا اک 
والشکل الخاص لحکایات الجان ی الشکل الذی مک أن يقد 
قانونا بمدز هذه الحكايات عن غيرها هو: 

_ ۱- جملة البداية وهی تمهيد للدخول فى الحكاية أو فى حبكة 
الحكاية. 

۲- فعل الرؤية أو النداء أو الاستماع لشخوهن الإنسن وهم 
اعون على السل للحشكل باشگالهم والظهور المقاحي لافراد 
ى واکتضاف هذا الظهور بسمات معينة يعزفها البشر. 

_ ؟- الفعل الذي يأتى بعد القابلة وهو الایذاء أو المنع أو التعامل 
کل محاید مع شخوصی الانس. ت 

۶ نهاية الحكاية وهی إما تنتهى بموت الانس أو ابتعاده وهرويه 
| [سایته وشفاءه واغلب هذه الحکایات تنتهی بهروب الانسی من 
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وت 
إك ا 
للد 


ا ف كيد E E‏ العناصضر او E‏ فى جسم الحكايات 
ا اع اا ا 2 فإنه يتحقق فيها.جميعا 
کے اک ی ا ات ا ول 


و د * وشگل شدة الحكايات إلا بو‌جود العنضر الثائى فهو 


اما 
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عنصر القابلة ار الرقية والمشاهدة ووصف هذه الشخوص وصفا 

ایامداف التى تبغى حكايات الجان فى الوصول إليها: 

-١‏ التاکند على فعل (الشوف) أو الرژبه لأحد آفراد الحان: وهذا 

الفعل بتبعه الوصف للشکل الذی بتشكل به شخوض الجان. 

و مق سین اراد لجان کی E‏ رم التشتودن اعد 

وبتضمح من خلال الرصف الدقيق لأفراد الجان والكان الذی یضورون 

۱ فيه 


۱ ۲- التأكيد على ما غك الحان فى عالم الانس؛ هل یمنخهم سن 


۱ الدخول فى أماكنه. هل يوقم الاذی بهم أو أنه یظهر لجرد الاعلان 
| عن نقسا. 

۱ ,- الك اغلى التق الشعییافی تضوره للعالم الفيبى» خاصة 
عالم الجان 

۳ وآفراده - وآنه عالم متچاور مع عالم الإنس: ویجب عليهم 
۲ اتتعایش هغه والتعامل سم اجان علی اذو فی کل مان ويج 


احترام قدسية ونم الأماكة: وخصوضية هه الکافتات: 


۳ م هذه الحكادات تيدف الى الشف عن هوية الکان الذي تددر 
۱۳ فنه أحداث ذه الحکایات وما بتمیر بء انها تکشف عن معتقدات 


۳۳ النانن حون هد الأفاكن يها كانت علبه سایق ب و تسف الاماکن إلى 
۳ آماکن مشكوبة وآعاکن غير مسکونه. 





"11 و هنك ۵ اهم النتائج الى توضلت إلنها الدو اسبه: 

1 | 

1 این حكايات الغا نمط مسقل ومختلف من قاط الثقافة 
۲ 
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الشعيية للناس فى مجتمعات الیحث. وتکتسب خصوصیتها 
واستقلذلها من حیث أنها حتایات ليست ذات طابم آدبی صرف. بل 
هی حكايات تجىء دائمًا لصياغة الممتقد الشعبی الخاص بالجان 
والکشف عنه. 

8 ۷ کل بعضی ا لااد من هذا النوع -خاصبة فى الجشمم 
الاول.- إلى الابداع الادتی وشععد قلیلا عن سردها لعتقد شعیی 
فقط وتوظيفها لهذا العتفد» وذاك من خلال الاضافات التى بضیفها 
ار الا رتش هه فاد لحار اا ساب وا قزر وات 
القريبة من تقس التلقی والتی لها مغزی آدبی؛ نظرا للتغیرات التی 
طرآت على مجتفعات الدراسة واختلاف طبيعة وأيكولوجية المكان 
د کان غليه سابقا. 

_ ۳- إن حکایات الجان لها وظيفة تؤديها فى نفس التلقی؛ وهی 
التخویف والتحذیر من عالم الجان والتأكيد على أن له آماکن معينة 
یفضل الظهور فیها فى مجتمعات البحث وخاصة بالليل. 

0 ۶ كما آن لهکایات الجان وظيفة آخری وهی التاکید على هذا 
العتقد الشتعبی الخاصن بالگائنات اليبية - خاصبة الجان وعلی أنه 
حقيقة: ویدفع التلقی إلى تصدیقه. 

هت إن الذي یسئل البطولة فى حکایات الجان؛ لا يكون بطلا 
ٍ عقیات ویشوع بافعال ومغاعرات خارقة من أجل أن ينتصر كما 
3 الحکایات الخرافية: واتها النی ينثل البطولة فیها هو المعتقد 
: تشخیصه لأفراد الجان؛ وتمييزه من خلال الوصف لكل نو ع 













راع الجان فى الحكابة. 
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_سچعٍع_ٍ ۱ 


5 نفک هذه الحكايات على أن الجانْ عالم قاثم بذاته فى 
مواجهة عالم الانس؛ وان بنية الحكاية تؤكد على وجود هذه الثنائية 
بین الانس والجان::ولا تثكم حبكة الحكاية الا عندسا تتم الرؤية 
و العرفة بینهما . 

۷- تتمین حکابات الجان بأنها زات طانم واقعی إنها تريط 
نفسها رائمًا بتصور الناس الواقعی والحقیقی عن الجان, وتوبط هذا 
التصور بمکان فى مجتدهات البحث لظهور الجان: 

۸- هذه الحکایات لازالت تؤدى وظيفة تفيل اللشيدات وكبار 
الخ على ترسیخ تلك الفاهیم من خادل رة کامنةافی الخکایات 
بغرضی دنر وانتعاد الالال عن آداکن خطرف غر أن استقبالهم 
لم بعد تشقن الدرجا من القبول = خاس فى الجشمع الأول حي 
أله قد تعبرت عفاشیم الاس قل امحتيفات الاه وتشسکلت معارقهم 
بشیکل متخالف عن الأزسة السابقة: وذلك:من خلال ما تبثه وسائل 
الاعلام الختلفة من معلوعات وما قام به التعلیم من تغییر لبعض 
القاهیم لدیهم. الآمن الذی لم بعد يودع بهم إل اقول اتام لتلك 
الحگایات, إلا أن هذه الدراسة قد:رصدت يقاء واستتمرار القبول لمتل 
هذة الروایات والحکایات مند شن الأطفال حیث إن الحخيلة لدیهم 
أكثن قبولا وژتشط استقبالا للحكانات الرتبطة بالكائنات الفیییه. 


جاه ۳ 
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المراجع 










۳1 المراجع العربية: 
-١ ٠‏ ابراهیم يدران: دراسات فى العقلية العربية, - الخرافة - 
کار الحقيقة بیروت الطبعة الثالتة ۰۰۱۹۸۸ 
ك ۷- انشمة رشدی حال الاب الشعبی» الويكة العامة لقضور 
الثقافة, مکتبة الذر اسات الشفبية ۱۹۹۷ 

سعد القادةء الأزباء الشعيية والفنون الشعبية .فى الخوية, 
ليب العامة لقصور الثقافة, مكتبة الدراسات الشعيية: ۱۹۹۷ . 
41 سمیح عبد الغفار شغلان: الخبز فى المأثورات الشعبية: 
الاراسة فى الأطالس الفولكلورية): عب للدراسات والبحوث الإئسانية 
ایا ۷۰۰۷ 
۱ ه سید البحراوی: علم اجتماع الأدب. الشركة الصرية العالمية 
ر لونجمان: ادیتات؛ القاهرة: ۱۸۱۱۶ 
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— سس — ۲۲ 


SENE I‏ الم 
الصزبه الاولی: اليدة المضرية العامة للکتاب: ببراسات اسا د * 





اة العرفة الأدنية: دار تویقال للنشر؛ الطیعه الولیء ۰۱۹/۸۷ 

۸- فوری العنتيل: عالم الحكايات الشعبية دار المريخ: الرياض»؛ 
۳ .. 

ف مهد الجوهرى وآخروش: دراساث فى عله الفولکلور» دار 
المعرفة الجامعية, الإسكندرية ۱۹۹۲ ۰ 

۰ عحمد الخوهوی: الدراس؟ | لعلمية المعتقدات الشعبية. الجزء 
التاتی» من دلبل العمل الیدانی لجامعی التراث الشعیی: دار العرفه 
الجاععیه: الإسكندرية: ۱۹۹۱ ۰ 

١١ ۱‏ - محا رمزی, القاموس الجترافی للبلاد الضریه» »من 
٠‏ رای ال إلى سنتة ۷۱۹۲۵ هركن وتاتق وتاریخ مصبر امسر 
الييئثة الصبرية الا للکتاب, ۱۹۷۵ ۰ 
۳ ۲- تبئلة انرافيم: شكال التعبیر فى الآدب الشعبی» مكتية 
۱ غریب؛ الطبعة الثالشة. ۰۱۹۸۹ 


1 ۲- تبيلة إبراهيم؛ القوسات الجمالية للتحبیر الشعبی, الهیت 
العامة لقصور الثقاقة: مكتية الدراسات الشعسة: بوندو 1 . 

۷۳ 

۳ 0 إ[- ل ادزا هیم: سییر 8 الأميرة ات اليمة تر انس مقارنة: ۳۳ 


۱ الریخ الكشم د الرواخن؛ ۱۹۸ ۰ 
۳ وا خبيلة ابراهیم؛ و سنا الشعبى من الرومانسية إلى 
00 الواقسة: دار الفكر العریی: ۱۹۷۸ ۰ 


7۵ ۳ 




















-١‏ ادوارد ولي لين الصسریون الحدئون (شمائلهم وعاداتهم) 
الجزء الأول, 

ون عدلى طاهر تور الهيتة العامة لقصور الثقافة: ۱۹۹۸ ۰ 

٠١‏ ۲- الکسخدر گراب, غلم الفولکلور, ترجمة/ رشدی صالع: دار 
الكتاب العربی, القاهرخ, ۰۰۱۹۱۸ 

"ل انکه هولتگرانس, قاموس مصطلحات الاتنولوجیا والفولگور: 
ترجمة د ١, ARES MRS‏ الهیته العامة اقضور 
الثقافة, ذاکرة الکتابةء ۱۹۹۷ . 

۶-برنسلاو مالیئوقسگی» السحر والعلم وألدین عند. الشغوب 
بدا سوه ومتالات آخری. ترجمة د. فیلسب عطية: الهيئة المصرية 
العامة للكتان: NAD‏ 

۵- جفزی باوندر, العتقدات الدينية لدى الشعوب, ترجمه/ إمام 
غ کک اما مر اجعة د. عند الغفار مكاوئ: مکتبة مدپولی للنشر 
ل ر بم الطبعة الثانیة: 1955 : 

8 ميوار خينيت, خظاب الحكاية؛ بحت فى المتهي 
وحم محمد معتصم - عید الجلیل الازدی - عمر لی 
احالس الاعلی للتقافة. الشروع القومی للترجهة. الطبعة 
الثاضة ۱۹۹۷ . 
| ۷- حيمس فريزن. الفولگلور فى العهد القديم الجبزء الثانی. 
ترجس؛ د. ثبيلة ایراهیم: مراجعة د. حسن ظاظا, الهینه الحسرية 
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ددع ۱۲۲ 


۸- ميس هتری برسليد» اجر فجر الضنمیر (الضریات)؛ ترچهه د. 
سليم خسن حسن. الهيكة المضرية العامة الکتاب: ۱۹۹۹ : 
عبس ل فصن الذهبى: , دراسة فى السجر 
والدین: ترحم باإشراف الکو ۳ احمد آبی وید الهيكة العامة اقنور 
الثقافة: مانو ۱۹۹۸ . 
- فريدرش فون دير لاين” الحكاية الخرافية. (نشاتها - 
متا هم دراستها - فنفتها اه تزجمة د: . نسلة ابراهیم. مر اجه ده ۱ 
عن الدین اسماعیل دار نة صر للطیع والنشن, القاهرة 
Na‏ 
١‏ فلاديمير بروپ؛ موفولوجيا الحكاية الخرافية: ترجمه 
تقدبه/ آیو نكر أحمد یاقادیر. ؟حمن عدار حي نصسن 
الخایی ای الكفافى اة الطجعة الأولى ۹ 2ه 
۱۹ نم 
۳۲- وینفرید بلاکمان؛ الناس فى صعید مضت (العادات 
والتقالید), ترحمة/ احمد معدو عي در اسان زوا لنجونه لإنسانية 
وا لاجتماعیة: الطبعه الأولى: ۱۹۹۵ ۰ 
ا بان فانسینا , اترات ت الشفاهية: ترجمه وتقديم ك اخم 
على عرسي اليا العامة لقصور الثقافة: مکتبة الدراسات الشعنية: 


۳ 


2 26 اشير ۱۹۹۹ ۰ 


ج- المراجع الأجنبية: 
The types of lhe Folktale Ff C AMMAN, o:‏ :نامف AArng,‏ :۸ 
| ۱6 مو ی 
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ج الدوريات: 
۱- أهمداعيد الرجیه. الثثر فولكلورياء العتقد فى شبح القتیل, 
الجلس الأعلى للثقافة, لجنة الفنون الشعبية: الملتقى القومى للفنون 
' الشعنية: العتقدات الشعبية وثقافة المستقبل؛ الجزء الرابع؛ القاهرة, 
۲۲-۷ دیسمبر ‏ ات 
۷- احمد على هبرسی» حول المناثورات الشعبية» (قضیه 
المتاقشة): مجلة الفنون الشعبية, العدد التاسع عشر, آبريل - مايق 
ت ونیو ۱۸۷ . 
۲- حسن الشامى؛ نظم فهرسة القحنص الشعبی, الحلقة الاولی؛ 
فهرست الطراز, مجلة الفتون الشعبية: مازس ۱۹۱۹ ۰ 
- صفوت كمال. تحلیل عناصر الرواية كمنهج فولگلوری, ستيث 
وم تون Sih mn‏ عالم العرفة» آفاق العرقة: الجلد 
الكالت: العدت الأول. 
َه الجالس المحلية والرواة الثقاة: 
-١‏ الجلس الحلی لمدينة آبو کیییر» مركز العلومات؛ 
اللا ع ال وتشاه لته ابو کین 
*- إحضائية الجهاز المركزى للتعبئة والاحصاء قطاع الاحصاهء. 
عرگز العلوعات: المجلنن العلی لذبته ابو کی ۰۲۰۰۳ ۲۰۰۶ : 
“ات المجلس الحلی لقرية فربیط (مرکز العلومات), ۲۰۰۲ : 
۶- الجلس المخلى لدينة آبو كبر الحصاء ۲۰۰۲ ۰ 
- الشتیخ/ عبد الفتاح آحمد؛ راوی شعبی, هربیط. أبو كبير» 
شيخ طريقة بقرية هربيط: ۵۰ سنة. 


كت 


9 


"7 


1- الث ية أحمد عبد الگریم؛ راوع شنعیی. جزيرة أیو اسي 
آبو کییو؛ مزارع وقائم على الطريقة الرفاعبة بضریح الشبيخ / غنيم 
بقرية آبو باسينء ۷۰ سنة وتوفی منذ عامین: 

باح الشوادقية على محمد. فلاحاا ورية مزل عزب؟ بدوی: 
کیبر؛ 1 سينة. 


اب فتحدة 


أبق 


صالع على راوية من جزیر؟ آبو عمرو: آبو كبين» 
4 مقولة حسن تالم راویة من جزيرة ابو عمری یو کیت 
نة وشیدة مسفة ربا منزل: ۷۶ سنة. ۱ 
5 اسه فوشي شتريف راوع شیحبی) فلاج وت 
انو عصر قن انق دة a‏ راء ۱ ۱ ۱ : 1 
1ت غو TES‏ ۳ و اوه قن عانة نو حسسن» أبو كس اذكه برد 
منرل: 6 + ننه ۱ 
ET ۳ 8 4‏ 
- الحاج/ حسن ساب راوئ شتی تاچ چرین؟ ابل 
سر ١‏ ابو کییر؛ a‏ نة 1 7 
1١+‏ الحاج, خسن عبد الفتاح: راوس شغي عقر عي تفای 
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ملحق الجمع الميدانى 
لحکایات الجان بروایاتها التعددة 


المجموعة الاولی: 
-١‏ جنية ام: 

وانی عندی عشوین سنة كان لى صدیق فى عزب؟ (القصالى) 
هناء فرايح عند نسایبه فى طوخ (ففیه) مرف ما بين (طوخ) وما 
بن عزية (القصالی)» مصفی! بتصقى فيه الأراضي, عند کوبری: 
قاسنا بنیجی فى الطریق ده بالعجلة أو بالطیه, فهو جائ لوحده 
| واحنا مستنیینه فى (القصالی)۰ لقی واحدة قاعدة جنب الگوبری 
_ ومعها علين فى قفة (۱-3). عیلین صغار کدا فى قفة: اقف يا محمد. 
اقف یا (محمد يا آبو سالم) اقف یا بویا عين على الله يستزك» 
'وقلدت صوت واحدة من العؤزية. آول.عا ساب العجله ورام يبعي 
علیهاء وبیقول لها: يا خاله (سلامة) أيه اللی قعدکی هنا. لقاها عنیها 
حمر وبتمد ايدها قیها شعر (ب-۱) قام انخرس ساب العجلة ولیجا 


9 
۱ 







181 


_ع_ٍ- بححححححح 0 


حافی وایجا یجری علينا لفیناه مش بیخطق ومش بيتكلم اليم قحد 
يشاور لنا وبهلوس رحنا نا العجلة ومالقیتاش حاچة. نعلا الثاس 
بتوع (طوخ) الكبار قالوا ما هلين تعدی من هنا باللیل لآن تحب 
جنية عش (IRE a‏ 
۲- جلي ام جنب الساقية: 

مرخ واحنا :عفان كنا ینطلع سشت (-۲] البلج بالليل: (اللى 
بيقع من النْخل) اللی هو الحیانی والعجلانی والبنتعیش والگیوشی 
والعاعری والسیرجی والحهل (۲-۱): دی آنوا ع البلحء الکلاع ده كنا 
تقوم من السابعة و احده تالخد اللمض الجاز, كنا بنسمیها 

العفريتة (-6) وناخذها معاتا فینمشی نشت بلح لا بستوی 
الم بعد الفجو بساعة وکان القمر طالع فحينا عند مدای (e‏ 
الساقتة: والسواقی وا لطنابیر ری قل عهد الطتابیش 

حا والطنابيش قيل مكنة الری, كانت الساقية دی قوآدیس 
قیاع السراب 1 ۷۰ ) لقيت واحدة ست قاعدة ولايسة حاذيبة كجلئى 
وقیها نقشه زرقه قردبه من اللون الأسمر وقاغده على کرافیسها (أ- 
4( ودراعها هعدود على رکیتها وقبه طفل علی ایدها. شبه البز فى 
بقه وضماه فی,صدرها بسن الشعر مهدف (4-1] ومداری,وشنها لحد 
ركيها وعداری وش الطفل اللى على ایدیها؛ فالعیال اللی غعی جریوا 
فا نامرف هما جرا ليه. آتاری عندهم کیج آن اا د 
هستگون (<ع۷ > فجبت أنى قلت لها لیب قاعده ليه انتی قاعده ليه 
گیا ما خالة الحاجه. قالت؛ روح لحالك: قلت لها: حرام تقعدى بدری 
پالطفل على ابدیکی: قالت لی باقولك روع لحالك امشی, قلت لها 
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طیب قوتی آوصلگی اكان اللی انتی رایحاه: أشيل الود ده شویه 
ار ال ایی اللی نكي دی قال لی آنشی دوج لااك 
جنب منها صره: فكرت واحدة جورها ضاربها, وماشية مروحه على 
بيت أنوها: فقالت لئ: باقواك اسشی روح لحالك: قلت لها حرام 
تقعدی كذا فى الیرد. شالت لى باقولك آمشی روح لحالك: وراحت 
رافعة وشها فلقیت عینها مش زى عنینا کدا بالعرض لقيتها مشقوفة 
بالطول من القورة للخد (ب-۲). ومن قورتها نازلة على خدها مش 
رتا ساشية بعرض اوش فرحث مضنوت ودورت الجری, کانوا 
او لاد عدوا الترعة, ووقفوا فصادی تانی بر تنی اجری لحد ها 
OE GA‏ 2 
۳- جنية آم: 

كان قبه مرة واحدة ايه بتروح تطلم تشتفل عند الناس, وتملا 
لهم ایام مش كان فيه ميه إلا فى الحنفیاث وكات البیوت لسه مش 
اتوضل لها مبه والگلام ده::فكانت فيه واحدة تروح تملا ([-۱۱] لهم 
الضبع بدری قبل الحنفیات ما تتژحم؛ ففئ يوم راحت طلعت القجر 
کدا تملا ویعدین أو القت الحا كاعد هتاك, لقتدواحدة قاهدة 
ومعها عيلين والواحدة دی قالت لها مش تملى يا فلانة؛ وبعدین أنه 
دگهی مش سسععت کلاسها وملت وفنشیت ايجت تانی یوم نفس 
الطريقة. مشی تملی يا فلانة مش سمحت کلاسها وملت ومشيت» 
_ وبعدین ايه ایجت تالت مرة مش تملی, مش تملی, ققعدوا دی هاعلا 
ودگهی مش تملى: فالاخر راحت جاية ضریاها على وشها فخرستها 
وبعدین قعدوا بعملوا لها جلسات کهرباء لغابة ما خفت(۱۲۸). 
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6- جنية ام 

(كان فيه مره واخد امه (علی آبی شریف) ماشى فى الليل 
وجای من (هربيط) الجزيرة أبق عمرو) على حماره؛ وبص لقي 
واحدة قاعدة جنب داز السافية وحتبها (سبت) (1-؟1) مخطیاه 
يجاذبية ری ما تكون رابحه تودی موسم لبنتها أى حد قريبهاء وقالت 
له: والنبی یا عم تخد السبت را قدامك على الحمار لحد قداح شویه؛ 


قال نها: عاشى و لف قدامة تشو قال لها تاش و حل ۵ قدامه وش 


ماشية وراه شنوية جامدق؛ وهو راخ کاشتف حرف السبت کذا والدنی 
قمر ساطع. شاف فيه عیال صفيرة وعنیهم بالطول وبتقدح شرار 
(ب-۰)۳ راخ رافى السبت في القرعة وراح چاری بالحمئار» ودگهی 
تجری وراه وتقول له: لولا معاك الحافر. لخلیت دمك يسافر (ب؟) 
(۱۳۹). 
ه- جنية أم: 

کا ن فيه واحد زمان متعود يسقى كل ما بروج يسقى قبل الفجر 
بتتسوية: فاول مره راح علق (-؟١)‏ ونؤل يسقى طلعت له واحدة 
وقالك له ما عنتش تیجی تدور باللیل کده علشان عیالی بتصحی 
على صوت النناقية: ما سالشى فیها, وتاني مرة قالت له نفس الكلام 
ما تدورش تانی الفجر علشان مش أؤزيك ما سمعش الکلام» وفی 
المرة التالته 

خلته پنزل یسقی يعد سا علق» وهی ماشی مغ اميه کده فى القید 
[ 0 رات 

خبطاه (ب-۵) (۰)۱۳۰ 
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الجموعة الثانية: 

۷- جنيّة داهة فى صورة انتی: 

حلق على كول الل جك يع 1 قك ‏ ب وكه. 

اتنين رايحين يبملوا من الترعة ويعدين وهما بیسلها من الترعة 
اتواعدوا ان هما يخبزواء وبعدين وهما بیتواعدوا, والجنية لابدة 
بعدین عاك أنه اتواعدوا على الساعة واحدة: الساعة اتين: ا لین 
"ولا شیش كسلانة راحت تخيظ علیهم. يا أم فلان ما تقومی یا ختى 
انمجن لاحسن اتضحينا (أ-5١):‏ رينا کرم دكهى وقالت طيب 
و لتكت علييا ونش کات عا الیجت أيه فی ها لا سا 
"تطلعشی, عما ایچت الحقيقية (ب-١))‏ ایجت خبطت بدری یعنی 
الفجرية کدا. ما تقومی يا آم قائن یله, قالت لها: آنثی خبطتی قالت 
دکهیبه ۷ آتی مش خبطت ولا جست» غرفوا عاد أيه قالت آنا قلقت با 
ختی على تخبيطكى کدا. عاد وقسف لقیت واحدة بس آتشوهت قیها 
کدا؛ عنیها بترهج کدا (ب۷)ومش رضبت افتع الیاب» آثاری .دی 
عاد ايه (إيسم الله الرحمن الرحيم)؛ جنية بحم )» جنية بحقى دی 
عاد أده قاموا والتمواءوشدزوا عاد ادف وعدت دی(۱ ۲۲ ]. 

۷- جدية نداهاافن صورغ أنتى: 

مانقول حدرته سنلی على اللبی:کان فد واه میک عل داد 

١‏ ووا معلقوا عند قران ا فجن ویعدین اجحت تدآفقد: فدهك على 
الراجل قالت له: يله علشان نروح نعلق: علشان التعلیقه مش تتشقط 
علشان مش حد يعاق یعنی: وبعدین راع قاح قتم لها بیحسب 
الراجل اللی هو مبيت عليه وبعدین ایجا بیقوم قتع لها الیاب: 
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ویعدین راح شافها اد هی عفريثةه جن بعنی فجعدین ا داج 


كات فى رة اتنین: راجل وين ماشین على الترعة؛ رابحدين 
یسقوا مو ویننه: كان بیاخه بنته تسوق البقره ([-11) وهي یستتی؛ 
طلغت و انس ماملة صوتخالتها (بت۹) وشکلم! ومی ۹۳8 
على ايدان DG‏ یله تلعف البتیجاء رهما le‏ ادخ ۳۷8 01 
أتتمعنه بعد إنا'قنافت صوابعيا فيها ضوافر 5 رة وشعر. وقالت 
لپا . اشمعنه سرا هکی مش زی صسوابعی؛ وعتیکی مش زی عينيا' 
قالت لها: بس العبي؛ ونا انان توه ایشی عدن اميه ا بت 
قداهها 175 
-٩ ْ‏ تداهة اتثى: 
صلی على النبی, يا سبیدی لا هو انت» ناس يعني احنا دی 
[ باه عناها ف بالاد الذقيلمة نحيت بلد انون السنادات) كان تلامة 
۳ ماشیت بشتروا شنار بقوموا بدری کل یوم یقومو! بدری پشتروا 
أ( خضار: علشان پییعوا يسترزقوا ؛ ايحت التَداهة دی قالت لها: يا 


۳۳ والتّداهة ی غا يكون أيه تحت رجلدهم بکسمم کلامهم (ب-۱۱)؛ 
۱ ابحت لهم قن وان ما ها قالو لیعش, اتواعدوا مع بعض بقابلوا 


۳ بعخی» ابحث لهم التداعة لئ سس علدهم: مله نا فاونة هنمشی نقوم؛ 
i ِ‏ 


۳ یله با ود ا کی میس نیا وصوایعها وی مات دای 
0 حدید (ب-۱۲). ضل 
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۱۷-۱۱ ).هما ماشین لعند ره اقصباد یلد (السادات) - والله 
تاسیه اسعها - قاح فیها مركب یتعدی الناس. قاع و احدة متهم 
استتجدت علیها ([۱۸) بان هی جنية: قام قالت لبهم غمزت 
لواحدة منهم ما تبله نغتی واحنا ساشبین» قالت لهم ماشنی, 
قالت آنی هافول وانتوا تردوا علبا. قاح قالت ايه (يا اللى رایم: 
"یا اللی جای) (ردوا كلهم علیها) شيع لفلان الخیر » قول له أمك 
دت باللیل, ماتواها الا القمر) وراحت رافحة بالضنوت: كانت 
الجنية دهه مما ماشيين على خرف البحر, كانت الجنهة ده 
معزوقة في البخر (ب-۱۳), انطشت (۱۹-1) فى البحر, الوليه 
۱ اللئى تفیل اه اللى استتحدت خلیها انسجنت لسانها الثت: 
بطلت تصد ولا ترد خالض, آیه یا فلاثة یا قلانة قالت اللی 
صفانا كانت جنية: مش واحدة متاك لا دی نانيك احشا 
اللمتدري !نا یا ردهت کی هلان غرفت انكر نا اء 
وقعت فى البحر, أن ؤاحدة( ۶ ۱۳). 


وواجدة ثانية عن النداهة برضه: كان دایم التذاهة تیجی تاخدها 
على طول, دايمًا من غیر ما تتفق مم.حد تخلیها نايمة باللیل أو 
اتبجى ننده عليها: تقول لها: يله خلینا نروح نذقی حضیش (]-۲۱) 
آوده آوده» وتروح صاحية وطالعة معها على طول تفضمل:مناشية, 
ضل وخداها لغیات ما التهار يطلغ؛ وتسیبها مش تحن بروحها 
[لا لا النور بطلع بتاع النهار(۰ ۱۳]. 
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0- ند هة فى صورة آنشی كبيرة؛ 

ويزكة کان فيه واحدة اسعها (فهيمة)؛ چانت النداهة بره 
اتفقوا هی وواحدة صاحبتها بروحو آيه: ينقوا حشیش, فهى كبيرة 
فى السن والنداهة عملت لها مناستها وخدتها» فلما ختتها ايجت 


وهدومها منعاصفغ(۰)۱۳۱ 
۲ ناه فى صورة آنلی: 

نش استقست:(-۲۳) فن حاچه ان آنی شفتها من الجن إلا هو 
غ ال اس الندافة دی ای كنت باسقی فى آدرا آمشیرق کدا 
پی اا ا 
با شفت فى آدان العشاء قمت ها شفتها الا بترعق علبا حسها بوضع 
حس أمی دلمطًا. ویتقول: يا (سید) كان يفم عشیره. كان العیل متا 
نيفرح للقمة الحلوه: رانحين نگر بط وهی هتچیب العش فى الغيط 
والدنيا مسف ومتتفشق فى الخیط ویانام عند سمسمنا (-۲۶) 
وزرعتنا فقلت لها : أيه وهی بتزعق فى الیل (ب-4١):‏ قالت: تعالى آم 
ننقى طبيخ ملوخية علشان نطبخه فى مرقة گر النظ. طب وهی الناس 
رف نی ال اما کی فى مها شي جيل مش فا 
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حاجة. قانی آخدت القاس على کتفی ورحت علیها کل ما آقرب آلاقی 
الحس بيبعد (ب-۱۵)؛ واما لقبت الحس بیبعد قمت طلیت من تحت 
با انا ات وافف ا توف حاحة اننا لما طلست من تمك 
کدا. وشفت ورق الدره؛ تزلت ورق دره؛ وضربت بعيتئ لقیها قاعدة 
علی کرافیسها کده زی القرد (ب-5١):‏ وفی ایدها شالیه (-۲۵) 
ون عي شوية ولعة کدا زى الضمعة وعملاها نين آیدیها ورففاها 
افو كا فی الب وقاعده علی رة الق أ أنا اهلك الله لاادی 
مش فنظر آمی وبأقولها انتى جبتی العشا عندهم هناك, قالت: آه؛ أيه 
رانك دورت الجری علییم قلت آمی ابعت. قالوا لا ها جنشی. ویتقرل 
آثی چبت العشا قالوا له: لا مك مش إيجت ويعدين غمزوا لبحض 
اكداء وقالوا دی نداهة. قمت آنی مش عارف حابجة, قلت نداهة أيه يا 










چ قول ولا حاحة دی واحدة كذا بتبقى تیجی تخسحك مع 
ال مقن عارن برف .هة صغوة إلا وأعى جايبة العفنا وباية 
ن الذار::وهئ قاعدة» أتامل فى الحتة دی( ۰/۱۳۷ 

۳ 1- تداهة فى صورة رجل: 

3 وت E‏ ل لحماحة 0 النداهة: « دی حقیقی: 
هتروح نسقى و هدرن فتروح هی ایه 98 باللیل الساعة اتنين 
لي وتروج امعط ه جلى الات وتقول! با للان قوم علشنان اده 
للك الارض انار حقو ای ده یحسجوا حو صاحبه بينادى 
هلبه يقوم یاخذه: یفتم الباب ویرو ح معاه تروح وخداه(۱۲۸]. 
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أت تاه فى صورة رجل: 
فى بوم كان فيه واحد اسمه (بیومی) والضاج (عبد الغفار 
الزهیری)] بیومی فى مره اتفق هو والحاج عبد الغفار الزهیری على 
آنهم بروحوا یسقیا الدرة» پرووا الدره باللیل آیام"التواببت (۲۷-3) 
مات و الطنابین: قاحفقا على آنهه قبل صبااة الفجر یاخدوا بعضن 
وپروحو!: كان آیامیها القمر طالح؛ طعا لوا العشا وناموا, فجه 
ااعقرانت لعسی:بیوسن:وصحها ه البتانعه وا حدة انين حا ری کا 
فقال له: بله يا بيومى علشتان اجاخرنا, فطاع لقن القمر ملعلع (1- 
۸ وظاهر حلو: فتختوا عضن ومشيوا ؛ أخذ الىقرة والناف والقنافه 
والأغدا (-۲۹) وراحوا: فطبعا نفس الضوت ونقس الشدکل ونقس 
لامك لا كرون یی فى موقل تشون ای ۸و2 کن 
۱ الانسان متفق رع طا راحوا ماقا التابوت وقال لبیوسی: خليد 
أنت هنا: سوق البقرة وانشى وراهاء وأنا هنزل أسقى مع الميه: دک 
قال: روخ “بعد شوية قراع يشوف الب وصیلت وسقي قد آي آی لسه 
/ ما وجعلنشی: راح لقیه ماقرا وییسقی فی الدره ندا القسر طالع 
۳ وهو ساطع افیف الکان فيض لقی دکها رجلیه فى ابیه زى رجلين 


۳ الحمان,(پ۱۸۳)+ قعرف ان هی عقریت فرجع بضهره لك التابوت 
۳ راح حل البقزة وخدها وروح. فلما روح ها فشن تصن ساغة ورجعله 


1 تانی العفریت: يله يا (بیومی] اخنخرفا, فطلع بیومی قال له: آيه قال 
۳ ۵ یله یا بسومی اتتخرنا» وقال له باقی کسیر علي | 5 لفحرء قا له 


1 لے ما تجمب الناف والاغدا قال له“ هناك ودیتهم وهما مایت بیقول 
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اس کت سمل لیس کل ای شالت تعس قار سن 
العفریت جانی وقال لى: یله اتأخزنا ورحتا علقتا البقرة؛ وقال خليك 
سوق البقرة هنا فى التابوت وأئى هنزل مع الميه؛ ونزلت اشوف اليه 
وسقی قد أيه لقيته مشمر ولقیت رجلیه زى رجلین الحمار» قرجعت 
حلیت البقرة وروحت وهما کانو! ماشیین بين الارض وبين البیر اللی 
'بيسقوا منه. دکها العفریت رفع رجليه لعم بیومی وقال له: زى دی 
رجلسن العفریت كانت ری دی فدكها صرخ ودور الحری وسات له 
البقرة. ومشی روح نام. بعد فترة ایچا له الحاج |عید الفقار 
الزهیری) الحقیتی وقال له: يله يا بیومی اتأخرناء قال له؛ اتآخرنا 
کل أيه قال له: المنه: فتم‌الیاب قال له وریتی رجلك. قال له لحه. 
قال له بس ورینی رجلتك. وراله رجليه لقیها مىترجلين بنى آدم 
الحقیقی, آیه پا بیومی اللی جرالك: قال له: مفيش حاجة: وهو:ماشی 
قال له تفیل لی كذ وگذا وکا وسبت البقرة یتاکل فی آلحشنیش 
اوالتجيل اللي علی القبرد, خدو‌ها وعلقوا وسقوا الدرة ورجعوا ديه 
2 لا حقیقی (۱۳۹). 

- تداهة فى صورة رجل صیاد: 

| وحکایات تانية عن النداهة كان فيه اتان متواعدین إن هما 












الطلعوا یتصیدوا فى اللیل الفجرية کداء فالنداهة سمعتهم وبعدین 
راحت لواحد فیهم خبطت عليه وقالت له- يله عشان نطلعء الفجر أدن 
قراح معه وبعدین أيه خدته على مکان بعید على البحر مقطوع. 
ن قال له اننا رین فين قالت: ر ايحن علي تحتة فیها سك 


ات 


كتير وکدا . وبعدین اتأخروا قوی والوقت فات علیهم كتير وصاحب 
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اا يتخ 0:34 


یا ال يعض ([-۲۰] سنك كتير ویدیله وده مش عارف پعکش 
حاجة؛ دخها عسال بعکش ویدیله وده مش عکش حاچة: وبعدین آنه 
فشك فى صاخبه ده, ویحدین ييولع سیجارة: کدا وبعدین أيه دکها 
قال له 

لأ مش تولم؛ ویعدین باعلا سوا فراحت طاهرة ٩‏ حقیقتها 
[ب-۱۹ ) ویعدین راحت خنطاه وموتاه( ۰ ۰)۱8 
الجموعة الرابعة: 
1- جنية زوجة: 

كان فيه راجل متجوز ومخلف تلات عيال؛ ولدين وبنت قامت جنية 
طلعت له على کویری (السافونة) فى اليل وقالت له نی هاقولك سد 
۱ لو قلته لحد ورك من الانس هناموتك فى الخال وقال أيه قالت ل 
آنی هاتجوزل واخدك تحت الاضی و عملت فرح كنيو هیصه على 
الکوبری: بس محدش شاقه الا هي وایجا وهو نيموت قال لرته 
0 وعیاله المکایه ری وان الجن دی کانت جمیلة قوی وانه خاف منها 
۳ تحت الا غی|۰)۱۶۱ 1 
۳ ¥ زواج جنیة: 
۷ طبعًا كان انا راس رادل کییر خی فطیعا كان بیفعد 
۳ مسعانا: وكان الراجل زه على حسب.ما عرفت حقیقی إن هو كان 
7 بیقعد عفاها شخضییا وييتكلم معاها على حسب ما سمعنا أيه زی 


1 ما تقول ستجدزها كل مطل كا کی : لا مصذقه عقلء إن هو يعنى 
n‏ ۱ 


)۳ متحوزهاء کنا بنسمعه والله اعلم؛ طعا الراجل ده كان راجل کبیر 
۳ فى السین وغفیر على مكنة ميه كبيره موحودة علی البحر؛ وخان يوم 
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" بیجی ياخذ أكل وشرب ویروح؛ على کلامه برضه إن هيا كانت بتطلع 
' وتقعد تاكل معه ويتساهروا مع يغض فی الکلام: قيوم ما كانت 
بتطلب حد (ب-۲۰) وبتاع: كان بيجى بقول با جماعة وینبه البلد. إن 
ماحدش يسيب عیاله لروخها. وتعشی لروحها فى القياله أو حد ينول 
المبة. (ب-١5):‏ فيقى يحكى لنا حكاوى كتير بالنسية للموضوع دة: 
' وبيدينا مواصفات لها: شعرها طویل؛ وان عنيها طويلة کده. تيجى 
" تيص لها؛ زی ما تكون بتطقح شرار (ب-۲۲), ومن الکلام ده فیعد 
فترة طبعا الراجل ده مات(۲ ۱۶). 
۸- زواج جنية: 
كان فيه راجل فی البلد سنّه حوالى ميه وعشرين سنة. كان اسمه 
الشيخ (عشرى): ده كان فبعلاً (ماضی): (-۲۱) مخاوی الجنية 
حقیفی» يعنى وشفناه كام مرة» وبقى يمشى معها على البحر: وكان 
"معه عضناية حديد طويلة طولها حوالى متر وتص: بفینا نشوفها. 
والراجل ده شعره كان بقى حوالى - طول الشعر بتاعه حوالی 
آربعین سنتی ومفتله كداء زى الحیال وآبیض وسته هو مات على 
الى ميه ولائ سنة أي مبه خمسة وكلاتين سنة؛ الراجل ده وأخنا 
شفناه. وأحنا كنا لسنه أيه فى سن الخمستاشر والتمنتاشر کدا, 
قبقی يقعد معاها يروج جائ خابط الميه بالعكاز اللى هو العضبایة 
الجدید کدا - بدلایات حدید شخاشيخ - وتروح طالعه له. على 
السب الناس ما شافته حقیقی» انه بقی يفرد مندیل على وش الميه 
ولق عليه كدا وهی تشیله من تحت ویعدی البر التانی (ب-۲۳) آو 












شی فى الیه: واما بقت تطلب حاچة: بقی بيجى پذیم فى الکرفون 


۳93 
۶ تابات الان الپینة العامة لس ر التصاقة ! 





دص _عٍ- ۲6۳ 


- با أفل اللد وأجوارها با حدش ینزل البحور ولا التزع:.وينبه على 
الأهالى والأطفال ما مظلعوش بره فى القباله» ولا رطاعوا بره اليلد 
(ب-۳۶), لان هی طالبة عریس وعروسة: ومطلوب منکوا تتشارکوا 
مم بعض وتدبحوا عجل وتحطوه على الکوبری وتسببوه. الکلام ده 
شفناه حقیقی بعنی مش كدب و حاحة. نقى يودوا العجل پرقوه 
ویدیحوه على الكويرى: ویسییوه بضیحوا مش بلاقوا حاجة خالص. 
السئة اللى مش یتعمل فيها القصة ديه لازم حثما بنت بكر» آو 
جدغ شاب لازم یروحو فا ين یی تس که 
و عرو ۱۶۲ )۰ 
الصموعة الا مسه: 
9- نة الاء جنب الساقية: 

و ثائية فاكرما .كنا برضك أیه, برضا فى نفس المكان فى الجمع (أ- 
۳۲۳ ایام الجمع؛ بنجمم ویعدین أيه اتاخرنا شوية أنا وأختی وأحنا كنا 
١‏ بنقى ملوخية: فطيعا كنا آخر النهار» الأنفار کلیتها روحت: ففوحلنا وأحنا 
۱ مروحين فلقينا أيه اللى قاعدة على سافية وعماله تكذ فى شعرها [ب-5؟)؛ 
1 شرح فى الشعر بتاعها والشعر طویل وماسكة الشط وففاله بتع 


3 


ندمت على أختى وقلت لها أنه دیه؛ أنه اللى قاعدة ديه" فطبها أختى أكير 


۳ که و عمالة تطقح شرار وشعر ها طبیل: طویل شوی: فطبعا أيه رحتا 
ا غاسلسین فى قید حلویل کده فویط وقعدنا نزحف على بطونا لغاية لا عدینا 


11 من الارض وعدينا ر الحدید وعنيتا (الطنپوشت) ا الساقية دى 
ا 
0 وروحنا؛ دية برضك واقعه حقاقية وشفتها یعینی برض( ۰)۱۶۶ 
a‏ 
| 1 ۱ ا 
انالا 
























۰- جنية جنب الساقية: 

وواحدة برضنه كانت رابحه الغيط باللیل لآنوها تودیله أكل کان 
پیسفی, فکانت رايحة لروحها مش كان حد معاها ولا حاجة: ویعدین 
راحت معدية من قدام الطنبوشة, قلقت حاجة کثيرة كذا قاعدة على 
الطتب‌شت: وشاللة حاجة على درعاتها کدا وقاعدة: فتیص لها كدا 
من بعید., ويصت لها كدا فلقت حاجة فى وشها عماله نطقم شرار 
وحاجة عماله تلمع کدا ؛ قراحت جایه راجغة تانی وسالت الئاس اللی 
قابلوها فى السكة قالت: دا آنا شفت حاحة قاعدة على الطنیوش؟ة 
وعنیها بتطقع شرار؛ فقالوا دى الجنية ومش عنتی تمشی باللیل 
لروحکی(۱۶۵). 
-١‏ جنيّة الماء جنب الساقية: 

في مرة كنت فى (جزيرة ابو ياسين) ومروح (ابو عسرو): فأتا 
ماشی لقيت كان مانا صديق رحت أوصله عدي الترعة ورجعت, 
لقیت حاحة بيضة رجلیه على الارض ولافه على الأرض شته مدخل 
' ومحنی زی ما يكون واحد دماغه فى ناحية ورجلیه فى ناحية؛ عند 
الساقية فشعرئ شاب ورجعت: فلقيت على الترعة فى طريق اسمه 

|أبى العينين) فيه جميزة للحاج (عبد العال آبو شاهين): وبیطلع 
تحتيها جنية قلقيها قاعدة على السراب بتاع الساقيّة السراب ده 
اا فو بطل ننه الیه» الفتحة اللى بتطلم الیه. فقاعدة سمرا کدا, 
فرعت کدا بخوف وصرخت ودورت الجری, دنها تنده خد يا واد یا 
احسن) خد (یاد يا حسن) ما تخافشی, دنی آجری لحد ما وصلت 
اول البلد. دی مرف(" ۱6): 


95 





9 جنيّة فى الساقية: 


مواليد خمسة وتلاتين: أنويا كان نایم فى الدار: وقلييم كان جاحد 
علینا أنا وزمیلی قالوا: روخوا استقوا (أرووا الأرشى) اللى ورا الدرسيم 
نتعمها عبه (۲۶-۱) علسان تخضیر (-۲۶) البرة: فگانت الساعه 
اتتاشر بالليل والدنیا امه على ترعة (ضبپی الجمل) بتاعتنا دی» 
الطننوشتين بتوغ عزية (آحمد بيه) واحدة چوازی, وواحد عفري أبحنا 
علینا تدوز الجوازی علشان تخلضی الفدانن اللی هائروبهم: غیرنا 
بیستلم الیه ادوار (-۳۱) كداء فتفاجننا أنا والولد اللی معی - لسه 
موود على قيد الحياة - (۳۱-۸) كنا فتشاحشنا أنا والولد اللى معی 
- لسة نوجود على قيد الحیاة - ان الطنبوشة الفزد دايزه لروحها 
(ب-۲۱). لا فيها ناف ولا مودیا (-۳۷)؛ لا الهودیا فیها بس, لكن لا 
فيها بهایه ولا ی خاجة ولقیناها دايرة بس مش بتطلع ميه: العلية كدا 
عمنالة دايزة: احنا قلنا دی تهیأت طبعا اما هتنور ها تطلغ ميهء المهم 
ان أحنا دورنا الجری فقابلنا راجل كبير ومخضرم قال: المكان دا 
مسكون (-۳۸) وفیه جنیه؛ فا هتجی آونسکو مش تخافوا علشان 
آمالنکوا مش تضريكو علشان انا اللى ماعلق وراكواء أنى اللی هاخذ 
المنه وراكواء فایجا الراجل معانا بقينا تلزئة الراجل شاف الطنيوشة 
بندور لزوحها قدام عینه, وقال هات غمر حطب ولع فيه ولا فجت النار 
وقفت الطنبوشة (پ-۲۷): ري حاجة قدام عبتي آنی؛ لما ولع النار 
وقفت الما نيوشة مادارتشی» سقى آحنا أتونسنا بيه.لما طلم النهار: 
وقال لنا: الکان مسکون وبيبقى بظهر فيه جنیة(۱۶۲): 
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۳- جنيّة الماء فى الصلی: 
اللهم صلى علی سیدنا محمد: كان على (ترعة الليمون) دهيه 
ت مش توغاها كان واحد اسمه (عید الرحمن] الاجل قضر آدین 
فى الصلی (۳۹-۱ ) الجنية دی : فى ادلی كل ها واخند بیخین 
ان تتطلع کدهه, ما شفتش (عند e‏ لا والله ما 
شقتوش.. تقول طب بدری الساعة بتاعته ماجاتشی. كل إن كان 
ثلاتة أربعة خشوا على الصلی بصلوا وهی تسالهم بقولو! لپا: لا ما 
شفناش, لا ماشفناش, ایجا 
(عید الرحمن) لما أن الأوان ليه انه يضيغء ربط مطبته (-۰) 
فى السجرة ونزل فى الصلی دهية يستنجى كانت هی على بال ما 
آستنجی وأتوضى وبده بطلم؛ , رفع طوله وبده يطلع وشدت الحجر 
Wm‏ وضله فى مصلتهة: بس(۱۶۸ )۰ 
۷۳ جنيّة الا (الشريرة): 
كل بو هو اند اسم (عنده الحبشاوی) كان شغال على مكنة 
[عبد النعم آپو عبد الجید) على ترعة الرمل بين جزيرة (آبو عمرو) 
وجزيرة (آبو پاسین). كان هو غفیر الكنة والاسطی بتاعا وبيبيت 
فى المكنة, ومکنة الميه مكنة آرتوازی ماء معین یعنی هن تحت 
الت كان مدور فى ليلة فيها مية ثيل؛ فالصفی تزل يتضف 
[جسفی ی الق في ادا مالک ون لا ا فمشكتة 














۲ 
<< الحو .اس 


3 خن تفسبه ا و سشند 9 ویستغیت وبصبرح: كان جای‎ 3 ١ 
پشق على الترعة. يشوف فيها ميه ولا لأ علشان إن كان فيها ميه‎ 
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سس 7-۶" 


بدور ؛ - الله يرجم روه اسمه (محمد آبو البنوق) الاتتین قاداق رب 
کریم ([-۶۲) - قاله: جايلك يا وله حایلك نا وله ایجا لحدها ونزل 
لقى الشد ویتا ع. فخافت منه ومن هنوت الکلاب وراحت شاتاه: اب< 
۹ ما سابته مشى لقيها سابتهاوازتمی على الجسر فش د ٠‏ 
ودنه معة لما زر خده على آلحمار وروح بیه البيت بتاعه فى (آبو 
ياسنن) رم را ناد افعلا رجانوا له علا وکدا: و فیا حوالى مت 
تلات شهور وهى نایم عان يكير له اما ۲۶۲۰ e‏ 
كذاء فرينا ماخدش بایده وتوفاه الله دنه موی حتى ماخ( 141 ): 
م؟- حنيّة الماء على الکوبری: 

صقي علی النبی, كان قیه واحند راکب حماز وماشی فی سكة 
واتمسا بالليل؛ وماشی ومعدی على الكريرى: قام بیعدتی عليه كداء 
تات الجِنيّة راحت طالعة له قالت له أي لولا معاك جاقر: لخلیت 
ك يسافرز 18). 
- جنا الماء على الجسر: 

لذ تحواله کتيرة (ب-۰)۳۰ الچنية دی ما هی طلعت لخالی 
(مخمد) الله برحمه: وقعدت له على (الجستر) )٩1-3(‏ وهی رايع 
یتوضا: هو ما عرفهاش قاعرة تاش ة شعرها كذا ویتعمل فى 
شعرها (ب-۲۱) وقتصيرة كنذا ومو ,بست ها واحده حرم 
مارضیش بتطلم لهاء ونزل يدوا عن الصبلية الا وهی طابشة فى 
الممه قصاده؛ قام اتطلع شافها فى الميه. شاف شعرها عایم على وش 
اميه کدا, وراحت سنت فی له تانی. فلما راحت فى آلیاه هو 
اسطمن لا استطمن قام وهو بينزج کدا بینوی على وشه كداء قام 


98 





شاف صوابعها حمرا کدا (ب-۲۲) ويدها تمد ایدیها على رجلیه 
علشان ترو ح قلیاه على ضهره كدا وتشده قام راح مدور الضوت 
والتصريغ وراح صدور الجری وطلم من الميه. هي الحته دی اللي 
حصات ح(۱۵۱). 
۷- جنيّة الماء: 
وكان فيه فرح حدانا فى العزية وكان فيه ناس کتبره» فكان فيه 
نام من بعید مش قارف کاو جاین متين کداء فمشى من .على 
سكة اسمها سكة االیرسیل) فالسكة دی مسگونه:یعنی فيها عفاريت 
وجنيّات بتطلع فى الليل (ب-۳۳). فکانوا اتدين ماشيين مع بعض؛ 
زلا اضف هما على قنطرة ا 45 يدل يقس ونه 
| فالعفازيت اللى ساکنه يفئى راحت شداه زيدة؟) شاد اللی بزل 
دی» وصاحبه لما شاقه غرق راح ندا الناس وقعد يلف بالمكرفون 
والناس التفت عليه وبعدين مش لحقوه وبعدين أيه موتت(۱۰۳). 
۸- جنية الماء: : 
کان قية برشیه واحد كان قاعد ببقول لنا: کنت ماشى فى الب که 
فی ريح الخلیج ,)٩۱-3(‏ وبعدين لقيت أيه شعر كتير قوی ماشی غلى 
حرف الميه.وبعدين باحسبها باروكة أو حاجة. فيزقل (4۷-1): إلا 
1ت حاجة راحت طالعة من المبه مرة واحدة کدا واقفة قدامى غلى 
السكة بتفول: آنت بترقل فى لبه وأئى ماشية وعايز نموثنی» فكان 
۲ عن علبة كبريت:وبعدين رحت جای شاكك. عود كبريت, وولعته 
قدامها كدا فعش 
+ لقيتها (ب-۳۰) وبعدين أيه دية الجنیق(۱۵۲). 
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۹- جنيّة الماء: 
كنا بتلعب فی یوم بباللیل فكنا متفودین دایما تلعب بالايل فی 
ال الساعة اتتاشر الساعة واخدة: فبخلعب فى حتة واسفة في 


ریخنا ورا الجتة دی مافیهاش نور وفی رمح تزعة وبعدین أيه واخد 
زمیلنا طار ورانا ورا ویعدین سمخ صوت فى ريع شوية حطب کدا 
مومیسي على حرف افيه - الترهة صوت ضحك وواحد بیقول له: 
آسکت دعنی زی عا یکون اتدين مستحبییت: وواخد بیضحك وواحد 
بعقول له اكت نالل طایر ورا سمح گدا فرح على الکان ده فش 
لقی حد ویعدین فجاة سمع صوت وقزحه فى الیه کده فجاة کدا طلع 
وا جد من الحظب ذه اللى هرمی على الجرف (1- ۸؛) ورعق فى وشا 
وقط فى الميه فانطزب وقعد كتير عبان وقعدوا بلفوا عليه بالدكاترة 
وكذا والآخر مش طاب (89-1) وتعدين مات[ :)١54‏ 
۰- جنية الماء؛ 

ع عه راسد اسه (تلهمد)) وكان ييشحفل في [البكة)فكان 
کی في الل ۶۱ متاخ فيه قالذكان قفد فاتح بالليل لغاية 
ااساعة اتتاشر فى الليل: ويد ما ققل فایجاء فالعزية اللى هو فيه 


وراه فرة واكثين ومش لقى خد ودين أيه فجن إن فيه "اجه 
قارح ([-5۰) فى اله فطل شاه ([-۵۱) فایه خاف و خر وترضة 
لقى ثور فى الميه: الحته امه نروح لاقى فیها نور وبعذین شاب 
السكة اللى هو ماشى عليها وخر (أعكه) من الأراضي شاه ما 


ایا 





























١‏ كلل البلد لللی هو عيها فلا سل حکی لاس قالوا ل دا الحتة 
' دی مسکونة. ومقتول فیها ناس كتير (ة ۱۵ ). 
۱- جنيّة الماء على الجسر: 

للم لى على یدنا محمد احنا گنا فى يلاد أيه (فی 
'الباجور) إن كنت تسمع عليها. نحيت (منوف) الغلاء الدنيا قياله (1- 
۲) حرء لأنه كان جماعتنا حاطين ([-؟۵) فى حتة يعيدة: وأحنا فى 
ج بعيدة کدا» قمت آتا قلت والله لاروم للجماعة آشوقهم: طلعت 
والدنیا حر لقبتها زی ما آنی قاعدة کده وعاملة کده وشها کدا منين 
وقاعدة کده. والله يا رینا تشهد العین وسع كده وفاعدة فتغظية 
الطرحة منر لها على وجههاء كانت قاعدة السكة آهه وهی قاعدة فى 
الوسط, آنی قریپ لبها والله زی الزير کده» قمت عملت اراي اتطلعت 
فى المنظر لقيته مش منظر وليه لا قمت وققت وعملت كده (بسم الله 
الرحمن الرحية؛ بسن الله الرخمن,الرحیه) وخدت على ضهری 
دنيتنى ماشيه باتزوزو 
9 وانی ماشية باتطلع فيها وهی قاعدة على بال ها بعدت 
عنها وانی ماشية بضهری کده وقريت على الناس الوقن (-۵1): 
إل واللی قايمة آخدهه زی ما تكون قالب طوب وطشيته فى بحبة شاب 
لسرا ساكل ایی وی تلت غ ال دی با تسوا 
رئ فى التهار (الضهر) .)١55(‏ 
۲- جنية الماء على الجسر: 
انا سل هات جال عبد الناكن گت عاط ف مجه کدی 
الدنیا قسو. والناس عاملين فرح وأحنا عندنا إجمال ([-۰۷) 
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بجحملوا بطاطا پنقوم ساعة آدان الشحر: قحت آنی ساعة آذان الفجر 
بدی آشوف الجمال, لقبت اللى واققة على الجسر: زى ما تقول ولي 
ولاسعة فستان وماسكة ليها عضاية او اللی ربنا شافه. تعلی وتنزل 
تفلي وتنزلء واحد فلاع جارنا هن البرابرةادول: قمت اتطلحت 
واتاکدت منهاء قام حنت قلت عیده: عبده: قال: ايه قلت: قعالی خد 
قام الراجل قام ويانا ایجا قلت شوف الجنبة. قلت أنت آتطلم واتناول 
الجمل واسحبه واطلع عليهاء هی شافته طلع بالجمل وهی اندشت 
فى البحر, بتخاف من العمل (ب-۳۱) ما هو کل جسمة بیقول (بسم 
الله الرحمن الرحیع. الجسل) (۱۵۷ )۰ 
۲- جنية الماء: 

گنت قاغدة في 2 بافسل علل الجسر ذه على البجز ویادعك 
النحاس على خث تحبله غسلت الفحاس ورضنته جار متی؛ أشد آنی 
فى غطا الحله هى تشد فى غطا الحلة انض اخ فیها ٠‏ شن نشل 
وانی اشد فبه؛ لا قدرت على بدها تخيدني: للكت الخطاء: فت الفظا 
وطلعت (-۵۸: (5۹-1). پس| ۱5۸ ). 
۶- جنيّة الاء (جنیة جمیلة): 

كان فيه واحد د اسمه عبد الخمید من (آبو ياسين)؛ كان سهران 
عند عروسته وجا الساعة اتنين پاللیل» كان فيه بابور ([-:1) ميه 
اسمه بابور (محعد على): لا وصل الطريق الزراعى ین (الزقازيق 
وأبو كبير)] وقی اللوحابة بتاعة الطریق ولا مسك الطریق, لقى حاجة 
فاا قاد منه طق مسر الترعة من دنه الجسر الحدید, ماشية 
دی جتيّة حقیقی, ماشية قصاد منه لخد ما وصلت الکوبری؛ كان هر 
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ل الکوبری ف فى العر لتانی قهناد آبو پاسبن قاندیت فى البه: 
دايقرأ ١‏ آية الكرسى وهي تضحك ضحكة عالية. يقرا الضعك بقل 
ا اد ی شب بشید حتى اختفت: دی فعلا حقیقی (ب- 
۹۹ 

بمومة السادستة: 

0 0 و ٣‏ جني تتشکل بشکل أرنب: 

۱ ات گان قاعد بيحكى لنا بیقول لینا آیه- كنت متاخر 
الى البلد فى آبو کبیر فى اللیل کده. أتأخرت وبعدین مش لقینا 
عربیات فجیت فى میکروباص (هربیط) فتزلت من على المنزل. الثزل 
اسمه منزل (1۱-1) الحمرة, النزل دا مسکون وكذا واحد بروح من 
به فيدويك (15-1) أئزات من هنا والیکرویاص مشن والحتة 
امت فلقيت آراتب كثيرة قوى مالية السكة مش إلها عدب عمالة 
الططغط (۱۳-۱) قداهي. ونی مش شايف السكة عنهه: ويعدين قلت 
الله دی أيه يا ولاد فقربت كدا أعكش: أعكس مش أعرف: فقعدت 
يجي ساعة کدا أو ساعة ونض وتاقف وهما عمالين يتقطغطوا 
الباء وبعدين ایجت خزبية فتورت کدا, رای حوالياً مش اقبت 
2 قخفت وظرت 42-1 كدت اة الحنید یارس( 1۹۰ 
- جنية تتشکل ارانپ: 

9 كان فى جرة ونا صقي انا این کل قال لى الى جد مك 
لقال لى هات اس شالت فا نفس اللاسينة زادهة] بتاعة 
المكتة. فبعد ما جبت الطينة قال لى: روح قيد (11-1] اللمضة دی 
امن عند عم (عبده الحیشاوی) الله يرحسه. قرحت قدت اللعضة 















1 1 


203 








وجیت قصاد ساقية بفوادیس بتاعة الجاج (صالح آبو علی) طلفت 
آرنبه قدامی عشیت لحد گویری الحاج (منحمد أيو عبد الگریم) 
وایجت حاجة فى الساعة دی بو عس علقت اللمضة الأرنية اختفت: 
رجعت خانی قدت اللحضة: عیده الحنتناوی قاللی: لیه الى طفاهاء 
قلت الهوا. طلمت الأرتبة پرضه فى نفس المكان وغايت على الکوبری 
راحت حاجة نافخة وطقت اضق رحعت رة التالتة, فلما طفت 
اللعضة رحت (لحمود) وكان فيه قمرء فقلت له قدت اللمضة تلات 
سرات وتطفى على الكويرى حاجة تنفخيها قال هو طلع لك وراح 
نارين ومیور الجزی ا وراه وروا بی موف(۱۱۱): 
المجموعة السایعة: 
۷- جنيّة تتشكل بشكل سيمك: 

گان فيه واحد اسمه (ابراهیم آنو سباعی) كان شفیر. وكان فيه 
واحذ اسمه (متولی أبن شريف) غفنر شغاه وابراهیم أبو سباعی ومتولى 
أبو شریف گانوا فى سته اسمها (عربیط] كان ابراهیم آبو سباعی 
بيجرئ على عرون؟ة هناك فى شبابه وشا جایین بالایل, فمتولی آبو 
شريف أقی (۱۷-1) علی الترعة فى اليل فى القمر كداء قرموط سل 
حو على چسر الذرعة بسن كانت الب كقيفة: مش كانت تغرق الراجل» 
تكول ممسك القرموط: قراج القرعوط مقلوب لجنية وراحت مسكاه فى 
الیه (یس۲۸). ان تة حلوة نقد فو برضك يلابط منعاهاء ومی 
تلط (14-1) معأة» یخلضص تقسه منها مافيش فايدة» تروج ر 
علشان تقلبه فى الیه وهو صرب ان اارهن: لانها لو نزلته الميه 
خلاص راع لأن فى قوتها فى اليه [ب-۲۹). تخنقه في الميه حلی يحوت 


لیا 























وتسیبه قتختفی ما تظيرش: فأخیرا قعدت تحاول معه ما قدرتش, 
(ابراهیم آبو سباعی) بصرخ, مش سالت فيه قعد يصرخ هاتموت يا 
(متولى): وییجی ينزل خايف لتمسکه هو راخر وتشد الاثنين فقام راج 
:ضارب طلقة, كانت البندفیه اثیری دده فى کنقه. قراح ضارب طلقه 
فسابنه: قخده راع چاره من قبته (195-1) کدا وطلعه وخده. لمؤاخذة 
ركية قدامه على الظبة؛ وسحب الطية دكبى وروحوا. دن (۷۰-1) 
[متولی آبی شریف) دا غیان, يعنى شهر شهرین حنی برضك مات. الله 
براحم روحه - دية كانت جنیة(۱(۲). 
۸- جنية تتشکل پشکل سمك: 
وعرة برضه موضوع تانى جد ع برضه شیاب وهو ماشی على 
السكة جای من الشغل وماشی فلقی أيه. على هيثة سمكة ماشية فى 
کاس اشر کا کا ده کل فرموط کی قراخ قال 
ازل علشان يمسكه راح ما طلعش, فطیحا الجدع ده اصلاً من 
ان اللی احدا ف سفه خوالی عشوي ا وها ا معنا 
الصوت وبتا ع وطلعنا نچری فقالوا دا فلان نزل پستحمی ما طلعش؛ 
والجدعان اللى کانوا معاه شافوا قالوا تزل علشان السمکة. وقال 
انلو معایا آخنا مش رضینا فهو تزل وشفناه بیخطس,» وغطس فعلا 
ا لعف قراس انه طلعوا مرا ویلفونا يقن والحنوت ايل 
رالناس طلعت تجری وبعدین راحو! جایین ميلفين المركز وجابوا 
الحكومة والغواصين وبتاع والاخر طلع, فلما طلعناه, الغواصین 
طلعوه وشلناه على الشط لقیناه مخنوق ومضروب کمان ضربة کدا 


0 سمه a‏ حاجة a‏ حقیقغ( ۱۲ 
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د- عٍ ۱ 


۹- جني تتشکل قرموط: 
صلى على النبى» .كان فيه واحدة بتفسل مواعين على جرف 
گر ن عملت ! و 


المجموعة الثامنة: 
, - تة تتشكل بشكل حمار (حيوان): 

بره فيه شىء تانی كنت مقمسی (أ: -۷6) فى مكان؛ دی وأنا 
يه فى انم الشاي کا یی فى نتاس مه رسد 
كرا ومعابا عجلة ففوجنت إلا وسقابلنی شىء أشيه بالحمار عليه 
بردعة (1- -۷۵) ویعدین طبعا نكرت ان هو حمار حفینی» . قلت إن انی 
أقعد »انزل يمكن وهم حناحية أو ساب صاحیه وکدا : فلقیته کل 
۱ شوية مش هة حمار من من العادی ده طعا انعد ما عدیت عليه بصيتث 
۳ لنیته عمال پچری ویطول ب“ ۰ ويقلعص (1- ۷) كدا وای 
وبطول: فلما ميت طیخا سالت الجماعة الكبارء قالد! دا حامز یکون 
الشطان أو عفريت أو حاجة زی كد شفتهم یعنی حقیقی(ه ۱۸ )۰ 
-4١‏ جني تتشكل بشكل ماعز (حيوان): 

وکانت زعان ۰ الناس غلابة: عيش زی النهاردة: النهارده آدم اللى 
عاد عقزیت» طلعوا يخيزوا : فى الفرن كداء قاموا ماشافوا إلا تلات 
1 رو مسر چان جلى قرس الیش با فيه لد ٠‏ حوشی يا 
ال یوی - م لاا لد کان عند ا کک 
مين دورت إلى المعير لجه الجر وهب على جد البین وراخوا 
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ساقطن فى الببر؛ پدوروا علی العیز مش لقيوهاء الله ازای العیز 
اللی جاية ناکل العيش غطسوا ([-۷۸) فى البير ما بانوش ما 
بهرقورش أنه العملبة دی(۱۱۱ ). 
۲- جنيّة تتشكل بشکل دیب آی کلب كبير (حيوان): 

بالفسية لی آنا بقی بعد ما آتجوزت, كان عندی بالضبط آتجوزت 
السنة دی فانا فى الغیط فى الجنينة بأسهر (-۷۹) والكنة باسقی 
علیها لوحدی: قخوفونی من دیب. فانی عاوز البريزة دی محتاجنها 
اقوس فقلت والله با جماعه آنتی ااعماه بند الله واتی لد شقت الدسب 
الکتة اللی دابرة: ار توازی)] بتاعة (التکردی) دح - فالاورضن اللى 
| آنا باسقی فیها دی ارض عنب سجر: أرض عثب بنات وجككلير 
وفيها نكل لات اتخات مش عشت ادراك ان أن لما اطلع النخلة 
e et‏ . شيشيط :ور اعا مشن عندی الخلسة دى. 
شنفت: لدی حای: ٠‏ مش منظر نسب واس ی 3 
اسل ج افراع حورا وقاعد فى التخلة: ی 
سب قوق شاحتة لا تدهت VaR‏ متاع المكنة 3 فوق النخلة, 
ين فالا طب مش تتحرك د ا تودوا المفسية 
عندی, ثالوا ایه اللى قال لك تظلع مش جیت علينا لبه قلت أهه إللى 
حصیل, قالتلاتة حابوا بعض وایجوا قعدوا يطقطقوا بماشات وكاتى 
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ومانی. مش عبرهم خالص, لغاية ما راحوا حانسين شبلوية حطب 
وعفش ومولعين. اختفی الشیء اللی فى القناية (پ-۶۱) دا عن 
نظری؛ ولا طلم دیب ولا حاحة:؛ الدیب هش عالی» داکان قدا فى مش 
تهیا علو الحمار, طبعاً الدیب لا بیلاقی تلا ت تثفار بيمشى. مهما 
نكون عفی: دی حاجات عن السائل دی سن دی قن زمان( ۰۱۱۷ 
6 - جِنيّة فى شکل حمار وسيدة: 

كان مرة واحد ماشی على الترعه يوم من الأباء فى الفجرية: 
فوجد حسار على جرف الترعة. فخاف مثه وراح علی مصلیة ([-۸۲) 
على الترعة: قوجده مره معها جره (ب-6۲). فقالت له عين على 
الجرد: فرخع لكنة الميه» فلقى الحمار على باب الترعه؛ عرف انه جن 
قمرز فى ضهره إبرة اتثبت: الهمار (ب-6۲) وآخذه وراح على المكنة 
ولا شال من ضهره الابرة اختفی (بدغ 4) (۰)۱۷۸ 
۳- جنيّة تتشكل بشكل عجل (حيوان): 

کا دق ای زان فى أرضية بااليل؛ : ویعدین أيه الجنية عملت 
له آبه عجل: فعمات عجل يعتى مربوط في السجر وو + الساعة 
واحدة اتنین كلانه الفحو: ودا رایع بسقی بسقى الازض قلقاه. فخاف وقال 
با ثری بدا ع مان دي : وقعد بشوف بتاع مين ده مش لقی بتاع جد 
ویعدین راح له فبیحله کدا. . قراح أيه قعد بقی يرقس ( -۸۲) قبه 
وبعمل ضوت غریب ودا بکیر کدا فى ريحه فلما شافه وهو بيكبر 
كا قفیه وااحد كان معدى بحمار قوقف معاه شوية يتكلموا سوا 
وکدا فييبص وراه علی العجل مش لاقاهء فإللى كان واقف معه على 
الحمار دا ببقوله انث بتبص على ابه قال له أصل كان فيه عجل 
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' مريوط ورایا یاخی شوف جای وقتین ولاقی عجل عریوط فى 
السجره. 
قال له: با آخبی اسکت دی تلاقی حاخة فى اللی عملاها لك 
ركذا فقال له تضدق اأضل كان مربوط دلوقتی ومش لاق ویعدین 
قال له الحتة دى مسکونة وخليك بعید عنها, وتلاقبه حاجة عملاها 
لك وكدا. ويدويك كان بیسقی الأرض خاف وسابها ومشى؛ ومش 
١‏ رضمى يعمل حاجة ويدوبك لقى الراجل من هنا ومشی معاه من 
هثالة؟١),‏ 
المجموعة التاسعة: 
- جنيّة تتشكل بشكل الانس فى الاسواق: 
الجن دهون (۸۳-1) كان زمان بيطلع علنى [85-1): علنی کده, 
ایجوا كمان زمان فى غلا الحب (أ-48), أنى سمعت دض عن سیدی 
۸۷) إن کانوا بیطلعوا إللى کان بیغلی الحب كان اج ده 
واوا على ملكية ناس زی حالاتتا ویشتروا الحب, کانوا يعرفوفه 
لطريقة أيه سیدی كان پعرفه. أحنا عنينا کدا عرض مع الرآس, هما 
ی هم كانت بطلول مناخيرهم (ب-55) كدا يعرقهم سيدى يشتروا 
فتك ومن التانى: ولا یشتروا منك (ربع) (۸۷-1) تلاقی الربم التانی 
السرق؛ اشتروا منك (ملوه) ([-۸۸) تلاقى الملوه الثانية انسرقت, 
أنت واخد ست كيلات تلاقيهم آريعة, بالطريقة دی ما تعرفش الحب 
بتاعك راح فين: حصل غلا فى البر» اعترفتهم الناس بقوا اللى يلاقوا 
3 فشروطة کدا بطول منخاره (ب¬ ة٤‏ )ء مش برضوا نبيعوا له 
الأولوا خلاص يا عم الله یسهل لك مش بايعين لك. بعد ها ینمنهوا 







۳48 





بقی تقوم تلاقی الغب رخ بيعملوا آزمة فى الحب. ایجا کمان 
واحد يعدى زی سا تقول ماله كتير وحبه كتير مش ييزكى وبعدیت. 
الراجل كل اما مكيل کیله؛ یقوم یلاقی واحد قصناده بیکیل کیله» الله 
غا دول عفر گپلات لقیهم خمسة: آزای يا ولا الکلام ده أنت ب 
کا يكيل نشب ده هاتوییه فان قال ما آنا هاشتریه منك. هتشتری 
الخب ده مني قال له آه قال له: کلت قد آمه: قال له: خمس كيلات”» 
فى قولته کیلت خمس كيلات: اتطلم لا لقی الراجل ولا لقى الحب 
ازای أمال هنا سموا طاقية الاخفاء دی علشان أنه إن انقلعت 
الطاقية من عليه تشنوقه. ما آتقلعتش الطاقية من عطي يدنه ( ٤‏ 
(۱۷۰/. 

4- جنيّة تتشکل بشکل رجل پاکل حصيرة الجینه: 

0 تانى فى مرة قانبة الینات قاهدین کدا زمان على الفزن؛ 
كان فبه افران کدا بییتوها فى الأرض. فى البرهه دی قاموا میا 
شافرا إلا نقر كانت زمان الناس بتلبس (ابشوت) (-۸۹) چای نفر 
کده, یعنی زی ما تقول من العیله» وبيقرهن بیاکل فى حصيرة الجینه 
الحضيرة اللي فیها جبنه بیخرم (1-:۹) فی الحصيرة (بسمارها) 
كه والینات اللي قاعدین صغار. قامت قالت أيه بت يا بت يا قاطن 
عمکی بیخرم فى المصيرة بسمارها پا به )٩۱-[(‏ قالت يا لهزی 
طنب آنی مانده آبویا: سابت النت الضغيرة على الفرن» وراعت تنده 
آیوها. بتقول عمی بیخرم فى الحصيرة بسمارها» قامت [یچت لقیت 
آختها السغيرة بتفعر فى الفرن بمعشه. آیه با بت بتفحری هو راح 
شین قالت يابا هو غطس هنهه فى القرن بالحصيرة: وأنی بادور عليه 
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مش لقیاه. غطس منكى فين يا به, قالت فی الفرن دهوه يا باء وأنا 
عماله بافحر علیه. غطس فى الفرن هنهه(۱۷۱). 

الجموعة العاشرة (1) 

۷- فرح الجثیات: 

كان ليا صديق اسمه (عبد الجید آبو السید) من عزية (رافت)؛ 

وکان خاطب عروسه من (کفن الأعصر): فجای باللیل ویعدین وهو 
چای قلقی فرح وله کدا فى حزن اسمه اللهم جيب اسمه جرن (عبد 
العز)ء كان الجرن ده عنده سچرتین جوافه وسدار تابوت فراع 
تشوف الفرح.ده أشمفنة معمول هنا؟ ویتا ۽ مین قل عزية رأفت من 
كفر الاعصسر على عزية رأفت, فلما دخل ووصل لحد عنده‌راج 
مخنقی من قدامه وفضل مكان الناس دی سبع تمن ارانب بیجروا 
ورا بعض فانطرب )٩۳-1(‏ وروح ودنه عیان بعد الحكاية دي تلات 








هو وهات. دية حقيقى فعلا(۲ ۱۷). 

۸- فرح الجتيّات فى التابوت: 

كان فيه تابوت فى عزبة (رأفت) على الطریق بين (أبى کبیر) (وابو 
عسرو)» بصیت لقيث فبه حاجة بتلمع کدا على علبة التابوت, فأنا قلت 
ود كان سيقي وله له على اللا مه شوه الق اطع 
ففن لعان فى العلبة: وحس زى غنا مع طبلة وشخشخ ويندير )٩۳-1(‏ 
(الطار) اللى بیستخنسوه.فی فة مولد النبی» فعندما قريب اختفی 
1 الاضوات دة اختفت الطدلة والغنا ومالقتش فيه ميه ولا خاحة 
فة کت فچیت اعد التوعة و لس باحط رجلي فی قضدن السكة 
الحديد ٠‏ فیعنی خاجة ضبريت فى الترعه هرت الارض تحنی. هزنتی 


ا2 


الحدند اسمه سجر الخافور , قلقیت کلب راح سار قذاهی فجاة كلب 


6۴ 


حاحة كبيرة شیه مدفع؛ قشسعری شال وغصیابی انهارت ومخی راح 
ئى عدیت وقعدث أقرا قل مو الله آخد واية الکرسی (ب۰)۶۷ لأن 
و اختا صقار كنا بنرو ‏ الکتاب؛ وکنا حافلن الحاجات دی فعدبت 
السكة الحدید, فکان غلى يميتي شجر هدجا (وصتیر) (۹۶-1) اللی 
هو القن الشوگی, وعلی شمالي السكة الحديد وسجر مع السکه 
رومي أسود اين قعل حلر اتی تیعلی قذام هذى ابتدیت خفت 
أكشرء اختفی من قدامی ات لقیته ورایا بقیث ماشی اص 
ورایا وهی غل فاختفى من ورايا بصیت لقيته قدامی یعلی ما بی 
فی حجم الکلب الطییعی: بسیت رانا مالفینوش: سمعت صني 
لؤاخذة حمار يعني ری ما يكين حمار (معدی) (10-1) وماشی 
يطقطق على الشكة الحدید» وحاجة بن فى رقيته شبه (رشمه) 
ا نا بصي علي السك ااي قاتگفیت على وی فن 
بقى فل التراب. كان زی اما یکون واحد على کتافی؛ مش فادر أرفع 
راسی زی ما کون عمسوك من کتاقی؛ صسرخت ومن عزم الصواخ 
ا لسوت اة ت اة راا بيت و ی 
فکان بالحسفة لؤاخذة الکلاب بتشوف العفاریت والشیطان (ب-۸۳*): 
أا اللى اندبت في الترعة دی جنية 

(ي-45): اه بعد عدا اللی طلع دا چن: شیطان, غفيريت بطم 
الله. بش اللى بیتخدر من شیء لشىء ده عفریت مش شیطان دا 
يعنى اریت أو حجن (6۰-0): فطبعًا راخوا كلبين موبهبين (1 ۲| 
اللى كانوا ماشيين ف اليه فزی ما یکون واحد مسكني من دوجي 
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هرا ح رافعنی ووقفنی فجریت لحد ما وصلت البیت. وکان فيه راجل 
وعرته غافرین فى النچه وإما حم یجروا ساعة ما سمعوا الصراخ 
مع الکلاب, یعنی صراخی مع هبهبة الکلاب, جم يجروا ومرفونی 
لحد قبل البيت بشویه: وروحت فعییت وما قلتش لحد. لانی كنت 
خایف وصغير فعییت, فراحوا لما قلت لهم. خطوا لى رغیف عيش 
وشوية ملع (سلطان) ومسمار حدادی وشمعة قادوها [ي-١5)‏ عليه 
ورشولی على (جمعتين) والتالتة (حد) وكتبولى تحويطة (ب-؟ 5 ) 
اللى فيا برضك كلها من القرآن: وربنا خد بإيدى وطبت. دی 
ر۷۳ 
- فرح الجنیات فى السا 

كان فى یوم آبویا وأمى قاعدين آية راحوا بنوروا ناس قرابيهم 
فی عزبة فی ریحهم كدا وبعدین اتآخروا هناك فلما اتاخروا فرحنا 
فخدت آخوانی ورخت لسيدى فى عزبة فى ریحنا والسکاه دی 
مقطوعة (-۹۸) وقيها طنابیش كتير (ب-۵۲) يعتى وبعدین أيه 
واحنا مقديين فى ريع ساقية کدا, فسمعنا تطبیل وتسقیف وتهلیل 
(-۹۹)» ویعدین أيه عدینا منها کدا وقعدنا تجری لا سمعنا کدا. 
وقعدنا نجری لغاية ما وصلنا العزبة, ویعدین بنسالهم فقالوا دا 
ت دی مسكونة وقبها عقاریت» وفبها الجنیات بتطلع فى الليل 
وكدا وقیها ناس مبتة کتیر(؟۱۷). 
۰- فرح فی تابوی: 
" کان فى مره تابوت (آبو العيئين) زمان وآنا رايع (آبو ياسي) - 
كا الطحين - آجیب الطعين وأنا متمسی ورايح آجیب الطحین 
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ليييح یا 


والخسوان کانوا هتاك فيصيت من بعيد لفیت تور جامد وكلويات 
علی التابوت وطیل وزغاریت وصوت عامل زک 
صاجات الخوازی كداء فلما قربت منه دنى أقراً آبة الکرسی وقل 
هو اللة خد اختفی وعسیت(۱۷۵ )۰ 
١‏ ۵- فرح الجنيات: 
وكمان كان فيه انض ماشيين ماللیل ويعدين طلعت لهم خوفتيم: 
كانوا ماشمين فى ريخ الترعة باللیل» ويعدين أيه مالقوا إلا التخبيط 
فى الميه والزمر والتهلیل, زی ما يكون فرج بالضيبط, فسمعوا كدا ما 
صدقوا دخلوا الثور وطاروا(۰)۲۷۱ 
| لجسوعة العاشرة (ب) 
۲- جنية تطلب المساعدة آی أحد يعين عليها (يساعدها): 
كان فيه واحد ضمابط فى ريحنا عارفيفه: كان دایما بیجی بالليل 
متآخر الساعة اتنين كدا من الوردية بقاعته. وبعدين إيجا فى يوم 
ای بش لقى عربیات فاضطر إن فو يجيب الک اللى بين 
الاسفلت ويي العزیه مشي فشاف واحذة واقفة على الحنفية وبعدین 
ندفت عليه قالت له تعالی عين على قراح عان علیها» راحت سايبة 
الحلة (الجره) مكنوية عليه وضحكت (ب-ةة) ومشيت واختفت كدا' 
إيجا نانی مرة نفس الطریقه؛ لقي شنطة قيها هدوم محطوطة على 
ال کا فی ھا يشوف فیها آبه, فطلعت منها صر 
ویعدین ایجا كان برضه ماشی فلقی سمك كتير أيه واقف على 
خرف اميه عد رمش راعنى تسرك قععد برقل فية عش راصی 


پتحرك: فعرف إن فى ديه فیعدین راج اي مطلع السدس يتاعه 
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وراج جای طاخخها هی وأيه عیالها. وبعدين راحت مصرخ؟: 
ویعدین راح أتصنع الراجل ده: اتخرس وقعد کثیر عيان وبعدین 
مات(۱۷۷). 
- جنية تطلب المساهدة: 

کان هن که وة لد قل الك تفلي الح علي الب 
الك یلهد حدر يفن ییاد ليا حاف ییا كرفي N‏ 
وكان راجل شید قوی» عان عليها بإيد وبالإيد التانية ضربها وقعت 
فى البحر(۱۷۸ ). 


کشاف المفردات والصطلحات الواردة فى الحكايات: 

سا عد ها الکشاف فى شرع وتوضیم ينان الفردات 
والمضطلحات الخاضة والگون الأساسئ فى بناء وتشکیل الحکاپات 
من هذا النوع - حکایات الجان.. " 

ولان هذه الحگایات لا تتضع ولا تفسر الا بییان وشرع هذه 

القردات والصطلحات. وشر ح هذه القردات بساحد فى الکشف عن 
الخلفة الثقافية للتتاعة محتجة هة التصودن: ویسناهنا كذلك فى 
الگشف عن خصوصية الگان الذى تدور فيه هذه الحگایات, وقد 
استعان الدارس فى تفسيره وشرحه لهذه الفردات والصسطلحات 
بالرواة الثقاة وكبار السن فى هذه الجتمعات. وتاخذ المفردات 
العرف (() مع رق وتثغة الصطلحات الواردة فی ا انات على 
لسان الشخصن السارد أو الذی يقم عليه الحدث. أو الجان الذى 
یظهر فى الحگایات الحرف (ب) مع رقم. 
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[- کشاف العفردات الواردة فى الصکایات: 

۱-[ 

قفة: نوع من السلال بستخنمه الناس فى مجتمعات الدراسة 
وذلك لحمل منتجاتهم فیهاء وتاتی في السكاية بأن (الجنیة) 
تستخدسها فى حمل أولادها فيها وتطلب من الشخص الانس أن 
تسا دش فی رفعها عليها. 

۲-۲] 

توت الشت هو جمع البلح التساقط من التخيل الفتشر فى 
الجتمم الأول (حزيرة آبو ععرو). 

۳ 

الحیانی الخجلانی والبتتعيش والکبوش والعاعری والسبرجی 
والجیل: أسماء تطلق على الأنواع المختلفة لشمار البلع فى هذه 
| لجتمعات. 

5 

العفريتة؛ تطلق هذه المقردة بخلاف استخدامها للعفريت الذى 
يتشكل يشكل الشخصضس البت أو القتول؛ تطلق على (المصابيح) 
الجاز التى ستخديمها الناس في أعمالهم باللیل» ویکون لها فتيل هن 
القطن يوضم فى الجاز ويشتعل من أعلى, ويطلق عليها هذا الاسم 
لآنها تختلف فى الشكل عن أنواع الفوائیس واللمض التقليدية التى 
يستخدمها الناس فى هذه المجتمعات. 

۵ 


المدار: بطلق على الدائرة التی تدور فيها البهائم فى السواقی: 
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ویکون مکان مرتفع قلیلا عن الأرضن: وجمعه مدارات. 
سپ" 
الطنابيش: مفردها (طنبوشة) وهی التوع الأحدث الستخدم قى 
' الری فى هه الجتصعات قبل ماگینات الری الحديتة؛ وكاتوا 
پستخدمون قبلها التوابيت والسواتی. 
ابا 
السراب: وهی المكان الذى تصل منه المياه من الترعة أو البحر 
البير الساقية؛ ویکون تحت الطریق أو شاطی؛ هذه الثر ع ومسقوف 
۸ 
کرافیسها: وتطلق هذه الفردة على الذی یجلس على ركبتيه. 
۹ 
مهدفب: وتطلق هذه المغردة على الشتعر الطويل لاقتنات والنساء 
والدی بتمایل على الظهر والاکتافت عندما تفش الفتیات. 
۷ 
| مسکون: وتطلق هذه الفردة علی الأماكن السکونة أو التن 
يعمرها ويسكنها الجان. 
= 
تملا وتطلق هذه المفردة على ملي النخساء جرار المياه من 
الحتفیات الحكومية أو من الترع وكانت هتاك نساء تملا باجر للطيقة 
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شعت متخا اة بجلاییه: وهو ثوغ من السلال اه الناس 
آیضا فى تعاملهم. ویستجدموه فى الواسم والناسبات» وفی 
الحگایات دمه الجنیات قى خمل آولانهم وعادة ما یفطی هذا 
النوع من السلال بارش أو ملاس غد التتقل. 

۱۲-1 

عنّى: علق الساقية أى قام بنشغیاها وتعلیق البهائم فبها كي تدور 
وتخرع الیاه, ومنها تعلیقه وتطلق على الیاه التی تتجمع أمام 
السراب أو فی اليش ويطلق ایضنا (التعليقة اتشفطت) ی جفت هذه 
الماد و تششت. 

١4-7 

القید: وهو المكان الذى تجری فيه الیاه من الساقية أو الماكينة 
للثرخن الزراعية. 

عو 

أتضحينا: وتطلق هذه الفردة على التأخز فى القپام من التوم أي 
النوم حتى وقت الخسحی. 

۱۷-۱ 

تسوق الیقرة: أي مشي خلفها أو بجوار المدار وتمسك بيده 
عصاة أو (قرقلة) وهی فصناة بها حبل تصدر أصوات تعرفها اليهائم 
وتخاف منهاء وتدور مسرعة وذلك لعدم توقف الیاه. 

۱۷-] 

ل أن اقل لو ان کر ویسکخدم البدى من سکان هذه 
المهمتمعات هذه الفردة فى مقابل (دن أو دنه أو دنها) التی 
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یستخدمها الفلاحون من سکان هذه المجتمعات. 
[-۱۸ 
استنجدت علیها : أى تعرفت على الجنية وذلك من آوصافها التى 
كرك الناس ف فده ان وهی رو م يها ا 
۱۹-1 
انطشت: أئ رفت تقسها بقوة قى الیاه واصدرت صوتا. 
ef‏ 
لسانها ألتت: آی توقفت عن الکلام أو تصدر كلاسا غير مقهود, 
'وذلك من الصدمة التی يحدثها الظهور المقاجئ للجان فى الحکایات. 
|۲۱ 







نتقی حشیش این سوت الحشیس من الاراختی وذلك لا سشضی اه 
کطعام للبهائم أو الاعز. : 
ار 


۳۳-۹9 
" مش استقعدت: وهی تطلق على عدم الاقتناع أو التصسدیق لقول 
۲ 
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اتام عند سنا : عن محصون الستهسیع. 

۲۵-[ 

شالية: وهی نسوع من اللوانی التی تتصنع من المع 
و تخد مها الناس فى [شعال الخقب أو الحطب علیها وذلك لصدع 
الشای أو القهوة أو لقسخین الخبز البارد علیها. 


| 

قاعدة على ريشة القيذ: آی تجلس على احد طرفی (القبد) قريبة 
شن الا د. 

الم 


أيام التواببت زمان: وكلية توابيت شير للماضي لأن الناس لم 
تعد کستشدم هذه الآدوات فى الری: وأصيح الئاس بستخدمون 
ماکینات الرى الحديثة. 
سم ۲ 
لقی القعر ملحلع: آي ساطم الضیاه. وتطلق هذه الفردة على 
اللبالی القمرية والتی تشبه التهار من كثرة القنياء: 
[-۲۹ 
أخن الیقرة والناف والقنافه والاغما: وهی الأدرات التی بستخدمها 
الاس لتشغیل السواقی أو الیاناییش, (والناف) وهو (عرق) عن 
الخشب وش على کی اليقرة وله فتكة حديرية متصلة ا ی 
تشرح الیاه یوضع من الطرف الآخر فیها: (والقنافة]: وهی جزء من 
الخیش والحيال تساعد فى تثبيت الناف على عنق البقرة (والاغما | 
التي توضع على مين البهائم التی تدور فى السواقی: 
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۲۰-۷ 
يفكشن سمك: تصبید السملك وشی صفردة تدان على کدرة السمك 
آمام الچنی. 
]-۳۱ 
ماخی الجنية أو مخاوی أو مخاوية: وتطلق على الشخص الانس 
القروج من الجان (ذکرا كان أو أنثى). 
۳-9 
مفتله: يفتل الحبل أو يجد له وتطلق فى هذه الككاية على 
الشخص الانس الخاوی على آن شعرة طؤيل وسفتله وذلك لغرابة 
که عن الاشخاصن الأخرين لعرفته بالهان. 
ام 
_ آیام الجمع: أى جمع القطن وكان الناس يبيكون فى أراضبيهم 
الم الجمع وَذلك لحراسة القطن. : 
ديم 
نعمپامیه: أى یروی الارض التی تزرع بالذرة أو القطن قبل 
الذرع وذلك للتقليل من خشونة التربة وزراعتها بسهولة. 
۲۵۰ 


تخضیر الدره: أى بله بالیاه لكى ينبت بسرعة ویخرج من 


۳۹-1 
اشد نا تلم (المنه إدوار): نقسه الناس وقت الری بینهم وذاك 


۳ 








۳۷-( 

هوديا: وهی الخقل الحجری الذي بوضع على (الناف) وذلك 
لتثبيته فوق أهتاق البهانم. 

آس۲۸ 


مسکون وفیه جنیة: آی هذا اکان تسکنه جنية وفيه بیتها. 

۱ ۳۹-[ 

الصلی؛ (الصلیة) وشتتشر هذه الأماکن على شواطی الترع 
والبنخور وهی آماکن صغیرة مريعة مفزوشة بالقش وذلك لاقامه 
الاك تیها وغالتا ما تكو بالقرب من السواقی آي من شجر النوت 
والخمین وتگون مينية بالطین وترتفم حوالی التر ویکون لها مدخل 
من ناحبة الترعة أو التصر:ويسشتخدموها كذلك لادستراحه وقت 
الظطيترة لحدیتهم مع يعضن وتگون مساحتها حوالی عشرة آمتار 
مريعة: ویمکن أ3 تقل أو تزید عن فده الساحة: ویعتقدون أن الجان 
يسكن هه الأماكن بالليل. 

٤آ‎ 

ربط مطيته: لق بربط دابته التی یمتطیها. 

٤١آ‎ 

يسلك السفی عن العفش: ينظف تضفى خرطوم المياة الذی 
بوضم فی الجر المائى من الأشداء العالقة به 

۶۲ 

الوا رب گریه: وهی مفردة تطلق علی الشخض الذی هات, أو 
الأشخاص الذین ماتواء 
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اع 

یجیبوله مشایخ: أى بحضروا له من يعملون بالسحر. 

41-1 

ال وهی كلمة تطلق على الطريق الفاصلة بين مچری مانی 
١‏ بالطريق الحنیدی (طريق القطار). 
هو 
اقنطرة: وهی گدبری صقير من | لخشب بصل بين شاطنی التر ع 





0-6 وهی 0 التی نتفر ع من الترع» فهو 
ا 
ا و أى يرمى على المياه والجنیات حجا حجازة أو اشباء 


ا 

الجرف: وهو شوه صفیر تصنعه قوة الیاه أو الأشخاصن وذلك لصب 
لساك ویکون جزء اند من الترعة أو البحرء یقلل عرضی الشاطی فى 
القاس فى مجتمعات الدراسة بان هذه الاماکن تکون مسكونة بالجنیات. 
۶۹-1 

طاب: وعکسها مریض أو (عیان) ویطیب الشیء أئ یکون فى 
جسن حالاته ومنها طاب الثمر أى استوی. 


۳ 








[- دق 


قازحة فى المنه: بر لت المياه بسر ۰ 


5 
مطریشاه: من شدة رمنة الجانْ فى الیاه بخرج ززاد میاه علی 
الانسان. . 


= 

خرم: اقحتضير الطريق یرب من الجنية. 

a=] 

الدننا قياله: وقت الطيدزة؛ وقت خروح الجان قاإنهم يخرجون 
باللبل ورقت الظهيرة. ظ 

۵ 

حاطت: أي من نضح زمتعته فى فكان ونسق‌خدا مها الیدو. انهم 
برتحلون ایام الغلال إلى آماکن آخری لرعى ریلپد أو للحصول على 
محاصبیل زيادة. 






1 تن 
9-۲ 9 


۱ بانزوزی: وتطلق على من یخاف فى مشبه وینظر فی كل ا تجاه 
۱ وهی دلالة على الخوف. 

۵1- 1 

۳ الما الو عكسها السنگون: مكان ونس أى آهل باس 


۷ ومكان مسکون أى آمل بالجان. 
1 ۳ اج 


: ۳ 
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اجسال: جمال ومفردها: خمل: والجمال والحمیر بخاف منهما الجان فى 
اسن 


طلعت: ای خرحت الراوية من الماع [البحر). 


۵ ‌ 
شردت: هریت. 
ا 


پابور ميه: ماكينة میاه قديمة وکبيرة. تشيه وابور الطحين وتدور 


متزل: طریق منحدر من على جسبر أو طريق اسفلتی ويؤدى 
ريق آخر, ویطلق عليه النزل دا مسکون أى مکان للجان. والجان 
بسکن حسب الاعتقاد. الشعبی فى مجتمعات الدراسة؛ هذه الاماگن 
اذل وأستفل الکباری وفی السواقی وفی الصلیات وتحت الشجر 
القديم مثل: الجميز والصفصاف والسنط وهو اسم مكان. 

= 


_ يدوبك: آی یا دوب من لحظة أو طرفة أو منذ ثانية وهی تدل على 
تت 
لا ES‏ تجری هنا وهناك حول الشخص الانسی العاير فى 
نذا الکان. 

ا !سل 
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1 
شخفت وظرت: ی هریت پسنرعة کبیرة وه لفظة تطلق للتمجیر 
عن الخوف عند 1 كتشاف أن ال لشخص الذى طهر من الجان. 


1۵-1 
اا الاسورة: عنس تشخيل ماكينات اة فان الناس ی 
مختمعات الدراسة نقفلوا الماسورة بالطب لكى لا بدخلها هواء: وذلك 
لشرعة تحضیر الیاه فيها وخروج منها إلى الأرض وذلك لريها؛ 
ویکون ذلك فى الماكينات التي تعمل على إخراج الیاه من الارخین 
ویطلق علیها ماسهرة (آرتوازی آو معين): ۱ 
1-1" 
ید اللمضة: آم أشعل اللمبة. وكان الناس وما الوا يستخدمون 
اللمخی الکاز عند تشفیل ا لما کنات وفى الرى أثناء اللیل. 
[- ۷ [" 
لقی؛ أ وجد واکتشف. 
۱ 0 
بلابط: وهی فكاولة فعل الشىء طرق مخلفة: أو تكزان الحدث 
۱ لعدة وات 
۱ 1-1 
۱ جاره من قبنه: ای سكب اللشخسن من باقة جلیابه: 
۱ [--۷۰ 


1 1 
1 دن: أى ظل. 
١‏ ۱ 5 1 ۷ 
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۲-1 ۱ 
مواعن: وتطلى على أوسية الأكل من التمایی وا دلرستت 2 وش 
الحكايات تغسيل السيدات فده الأوعية فى میاه الترع والدخور وتظهر 

_ لهم الجنية من المياه. 

۷۳-3 
حرف الترعه: يعمل تیار الداه فى التر ع والبحور على وجود خر اع 
ازائدة من المياه فى الشاطئ” وكين ما يشي الداتره ا تصیف الوا فى 
الشاطئ بطلق عليها جرف وغاليًا ما تكون هذه الأماکن بالقرب من ماكينات 
الری أو السواقى أو بالقرب من الأشجار: ويضع الناس بحوارها قش الأرز 
او حطب الذرة وذلك لكى یعرفها الناس ولا يقعون فیها. ويعتقد الناس فى 

مجتععات الدراسة أن هذه الأماكن ایضا ماوی للجان. 
او ۷ 2 

۷ ۵ 

رگهیها, وكانث هذه البرادع والزينة التى توضع علیها ونخلافتها تدل 
على التراتب الاجتماعی والطیقی فى هذه الجتمعات. 

م 
یفلعس: ای يجرى علي غير هدی ولا نظام تما اوش 
ل ,الذي بقل فى صورة حمار ی چان وح 
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نتيا 


سكه: وهی مفردة تطلق عند طرد آو انعاد الفنم أو الماعز من 
مكاي لضن 

حارم 

غطسوا فى البير: أى غطسوا فى المباه.ولم بظهر منهم شىء 

أ4 

بأسهر: ای من بسهر فی اللي لحمل اشیء فى مقابل مادی وع 
مثلا: سین الوق رمضان زو كير حده هي شرا 139۳۱ 
وما الث ااحلیقه الشة فى هه الجتمعات يسهرون عندهم الشبوح 
فی مدان 

أ ءار 

قناية البه: وهی آصفر من (القید) وتتفرع منه؛ يتفرع من (القید) 
الكبير عدة قنی ضغيرة لتصل إلى أطراف الأرض ٠8‏ 

|= 
بارجله الخلفية وذلك عندما بضربه شخص أو پتخذه بعصا فى مكان 


مجرو خ- 
A=‏ 
مخبلية: كان صغدر للصبادة وكرت علن شواطئ الترع والبهوي. 
كن 


الجن (دهون): (دهون) اسم اشارة ومنها رشه ودقون ود شود 
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به اسم إشارة للقریب المذكر والژنت. ودگهی وده ودكها اسم 
إشسارة للبعيد المذكر والونتث, وهنهه وهناك اسم مكان للقريب 
ا- و۸ 
بیطلع علنی: آی بظهر علائية وجهرة ولیس قى الخفاه. 
۸ ۱ 
فى غلا الحب: أي وقت الغلا والزيادة فى آسنعاو الحبوب عتدما 
ا ادسوان. 
تام 

سيدى: وهی لفكلة تطلق على الجد للاب أو لام ومنها آیضا ستى 


ٍ زیم وهو مكيال بكال به الحيوب. ونتخون كيلة الحبوب من ربعين 
وهی يزن حوالی ستة کیلو چرامات. 

۸۸ 
ملوه؛ ومی ميال أصغر من الربع وتكون الكيلة من آزعملوات. 


اب 


اي 


ایشوت: مفردها بشت وهو نوع من الثياب الخشن ويدل على 
شونة وفقر الشخص الذي برتدیه: وهو لياس بستم من الخیش. 
۱ 


بے 





يغرم: أى باکل بشرافة وهو من پاکل الشیء بما علیه: وتطلق 
فى الحكاية على الان الذى يأكل الجن بالحصيرة التى يوجد بها. 

4۱-1 

یا به: وهی لفظة تطلق للنداء على البتات: عندما بنادی الاب على 
ابنته: ومنها با بت والبت. 

٩ ۲-[ 

انظرب: وهی لفعلة تدل على حدوث الخوف الشدید الشخص: 
وذلك عندما يقاجئه حيوان ما مثل الكلب أو القط آو شخص آخر فى 
الظلام ومنها (الطرية) عند مشاهدة الجان. 

ا 

بندیر: آله موسیقیه وهی الطار یستخدمه الناس فى زفة 
الموالد مع الرايات أو الأشياء الدالة على نوع اللطريقة 
ومستكدموزه أيضا فى الزاد والذكر: وفی بعض الحكايات من 
حكايات الجان يستخدمه الحا عندما تحکی الحكاية عن فرح 
السا زیسععونه الناس حسب الزوایات التی استمعت إليها فن 
السنواقی المسكوثة أثناء اللبل. 

اسع 

صبير: ویطلق على نوعين من النبات فى مجتععات الدراسا 
وهما؛ الصیار الذي يوجد على القبور فى (الترب): والصبار الذى 
بمو على جسور السكك الخديدية أو على جوانب الأراضى الزراعية 
ویطرح (تين شوکی): والصبیر جع صبار. ویستخیمه الناس عد 
فطاح الأطفال بوضیم ثقط منه على دي الام لانه يتميز بالطعم اهر 


لا 
















عندما یمتنع الطفل عن الرضاع, وفى كلا النوعين تتمیز فروغه 
پالخضار القائم ویکترة الشؤك غليها. 


| قلت - وتوضيع كذلك للحصان: 

A 
'رشمه: وهی ما يوضع فى عنق الحمار ويكون لها شکل مثلث فى‎ 
الحمار وعلي أنقه - أسفل عینیه - من الکتان الأبيضن ویتدلی‎ 93 
ذا حیل طویل تسيا وذلك لامساك الحمار أو ازبطه بنه.‎ 
٩۷-۲] 
مهبهبین: وتطلق على نباح الکلاب. پهیهب الکلب أى بصدر صوتا‎ 
س‎ 


واس فى جلسات فرع ,أو عند زفاف شخص من الانس أو الجان. 
تمع الناس فى مجتمعات الدراسة هه الأضوات فى الأماكن 
#كونة باللیل - حسب الروایات التی استمعت الیها من سكان 
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ب- كشاف بالصطلحات والتعبيرات والجمل الحوارية المميزة فى 
الحكايات والواردة على لسان الشخص الجنى قى الحكايات أى 
الإنس فيها: 
ندا 
ایدها فيها شعن كتير: وهو تخس صف اختلاف وتمييز أفراد 
الحا عن الإنس بأن آیدی الجان يكسوها الشنعر الغزير وخاصة 
الجنیات منهم حسب الوصف الشعبی لافراد الجان: لذن ای من 
الیشتر لا بویجد بندیها شعر آها الجنیات فيعلا آیدیهن الشعر. 
بك 
(وراحت رافعة وشها فلقيت عنيها مش زی عنينا كدا بالعرض 
لها مشقوقة بالطول من القورة للخد): وهذا الاختلاف فى شكل 
الأعين يستخدمة الناس فى وصف الجان وبانهم يعرفونه من هذا 
الشگل ااختلف عن الانس وأن أعينهم تگون عکس الانسان. 
یب 
وعنیهم بالطول بتقدح شرار: وهذا التعبیر يزيد فى وصنف الجان 
بأن أعينهم تقدح بالشبرار ولونها أحمر ويخرج منها الشرر بحلاف 
آ انس 
تب 
لوا معاك الحافر: لخلیت مك یسافر: وهذا التعبیر ياتى على 
لسان الجان الذی يظهن للانس ویجده ستطى الخمار يقولبا وهو 
بحر خلفه: لأن الجان یخاف من الدواب. 


که 


























راحت خبطاه: تعییر بدل على ایذاء الجان لأقراد الانس عندما 
بتمکنون منهم: ویعنقد الناس أن من يمسه أو بخبطه الجان يمرضن 
پا 
عقا انحت الحفقىقة: عندما آتت الانسانة الحقنقة غير [الحنیه) 
!ذلك عتدعا بتمثل الان فى شكل بش فى حكايات النداهة ویذهب 
اوق بو مدغیا أئة الصاحب أو الضناحبة الى تواغد معه أو 
التي تواعدت معها على العسل, 
بحم 1 
غينها يترفج کدا: وهو تعبیر للق لشده الشرن الذي يحرج من 
أشن الحان: أى مختلف عن أعين البشى. 
نپ ۸ 
آتاری دی عاد أيه (بسم الله الرحمن الرحیم) جنية: وهو تعییر 
پطلق للتاکید علی أن الشخض الذي ظهر من الحان, وذاك لاخئلاف 
يتك وشکله عن شكل رهي الانس. 
۳ 
فطلعت ليها الجنية عاملة ضوت خالتها: ی أن الجان قادر على 
|الشكل باشکال الناس وقادر آیضا على أن يقلد آسواتهم أو نادي 
كل إنسان باسمه وذلك حنی يتمكن من الاقتراب وإقناع الانس يانه 
, منهم؛ وحتی يتم خداعهم وإلحاق الأذى بهم. 
Eh‏ 
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اشتفحته وایعکی سن ۳ و آیعی : وعستئ E‏ و عنما : و قد ۵ 
ال اف و مدع لشاف اراسان دا ل الا 


والصوايع التى تنتهی بأظافر گييرة ومن الحدید و آیدی تكون هلها 


من الحديد أو الضدر يكون من الحديد - حسب الوصف الذي 
سمعتة هن إحدئ الراونات فى مجتمعات الدراسة: وعند ذلك يكتشف 
الانسبان أن الذى أعامة حان ولس انسان منله. 
بل 
والتدافة زئ ما يكون أيه تحت رجلییم بتسمع کلامهم: وهذا 
التعس تصق سرعة اتتقال الجان وتشكله باشکال مختلفة وانه 
پسمم البشر يدون أن پلحظوا وجوده بینهم أو حولهح. 
بحلا 
فى جنية وسوايعها ؤي سا أنت راسى حديد: يأتى وصف 
الأظافر فى بعض الحکایات بأنها من حديد وفی حكايات آخری یاتی 
بوصف الأضايع بأثها من خديد. 
بست ۱۲ 
كانت الحنتة دفة معزوقة فى البحر: وهذا التعدير بصف اختفاء 
الما مرخ آخری فى الباه وبانه برمی نفسه بقوه فی الیاه. لأن الاء 
هی مماکته الحقيقية والذی پدنترد قوت قيا 
نكا 
رم ری رفس الیل معنف هذا التعبیر أن الجنى أو التّداهة 
تقلد صوت الأم وهی تنادئ على ابنها الذی یسقی الزرع في الليل 
ویانها أحضيرت له العشاء. 
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۱ كل اسا قرب الاقى الحس بیبعد:؛ وهذا تعبیر نتضنك على أن 
الحان سريم التتقل والظهور والاختفاء ختی لا یکتشفه الاتسان 
پسپولة. 

۳ 

لقیتها قاعدة على گرافیسها كذهه نی القرد: وهذا تعبیر يصف 
الشکل المخيف للجان؛ وجلسته المختلفة عن جلسة البشر وبائها 
تجلس فى المياه على رکبتیها. 

= 

يفتح الباب وروح ععها تروح وخداه: وهذا تعبير يصف الإستان 
عندما یخدعه شگل وصوت الجان فیذهب معه ولا يكتشف أنه جان 
E:‏ 

فص ل دكها واه فل اليه زى رحلی الحمار: یکف هذا 
لاحات ارجل الجان عن أرعل الس بانها تشب آرچل 
الحمار وبها شعر کثیف فى بعش الحکایات وفی البعض الآخر 
ها الإنسان فى الحكاية بانها تشبه آرجل الاعز. 

ب-۱۹ 

لأ مش تولم ويعدين اتشاكلوا سوا قراجت ظاهرة له حقيقتها: وهذا 
التعبير يضف الخوف الشدید الذى پنتاب الجان عند رؤيته للنار أو 


fe‏ که 





E 
قوع ما اکانت بقل ده + نف هذا التعبیر أن الجان فی بعض‎ 
الحكابات: بظهر للاتسان (الخاوی] أئ الذی یتزوج بالجان» ويطلب‎ 
منه أن ميلم الئاس بان اة تريد فتى أو فتاة (عريس أو-عروسة]:‎ 

رات 

1 
إن ما حدش يسيب عیاله لروحها أو نمی لزوحها فى القباله أو 
خد بترل البه: ویصف هذا التعییر تحذیر الثاسن وخاصة فان 
متهم يعدم الخروج فى اوقت الظطهيرة واللیل, أو أن بخرجوا 

بمفردهم. 

7 
ویدینا مواضفات لها : شغرها ظويل وان عینها طویله کده: تیجی 
تيص لها , زی ها تکون محطقم شرار: : وهذا التعییر بصف آفراد 
الحا ن والاختلاغات بينهم وبين الافضان فى الشعر الطويل وأحيانا 
بگون من الحدید +یصل حتی کعوب آرجلهن: وبان آعینهم طویله 

وعكس أعين الیشر ویخرح منها الشرر. 

ت-۲۲ 
إنه بقی یفود منديل على وش الب ویقعد عليه كدا وهیا تشیله من تحت 
وبعدى البر التانى: أو نمشى فى الميه: وهذا التعبیر یصف قدره و العان 
وتفوقه على الیشر خاضة فى آلیاه و آنه لا يمك هذه القوة الا فى آلیاه وان 
أغلب أفراد الحا فى المياه يكونوا (جنيات]: والجتية فى هذه الحکایا 

متزوجة من الإنسان الذى فى الحكاية - حسب سرد الرواة لهذه الحكايات. 
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بیع 

واما يقت تطلب حاجة بقی بییجی يذيع فى الگرفون (يا أفل البلد 
وآجوارها ماحدش ينزل البحر ولا الترع: وينيه على الأهالى والاطفال ما 
یطلعوش فى القياله. ولا بطلعوا برا البلد» لأن هيا طالبة عریس وعروسة, 
وسطلوب منکوا تتشاركوا مع بعض وتدبحوا عجل. تحطوه على الکوپری 
ونسیبوه: والکلام ده شفناه حقیقی یعنی مش گدب ولا حاجةء بقی بودوا 
العجل پنقوه ویدبحوه على الگوبری وبسببوه. بصبحوا مش بلاقوا حاحة 
خالص, السنة اللی مش بتعمل فیها القصة ديه لازم حتما منت كبيرة أو 
جدع شاب لازم پروحوا هما الاثنين يغنى عریس وعروستة: ويأخذ هذا 
الوضف والنداء'شكل استخدام أهل هذه المجتفعات للميكزوفونات فى النداء 
على شىء - خاصة فى الیکروفونات التى بالمساجد عندما بذیعون عن شی: 
مفقود او طفل تائه: كما بقترب هذا الوصف من الشعائر والطفوس التى 
كانت تقدم بها القرابين للآلهة؛ وذلك لكى يرضوا عن البشر ولعدم الحاق 
الأذى بهم وان هل هذا الجتمع يفتدون القتى والقتاة بقربان بقدموه للجنية 
وهو العجل المذبوح على الکویری وتقوم هی أو الشخص الذى يبلغ عنها 
سبحبه لمباد او أخدة. 

اب ۲۵ 

قاعدة على الساقية وعماله تکد فى شعرها: بتسبرح فى الشعر 
بتاعها والشعر طویل وماسكة المشط: ویصف هذا التعبیر الجنية 
وهی تجلس باللیل تسرح شعرها الطویل بالشط وقى مکان یعرنه 
االتاس فى هده الحتمعات يله مكان لطنيون الحشات فى الليل وهو 
الساقية أو المدار الذي يكون حول البثر الذی 5 فيه الساقية: 
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قاتا ان a‏ الفرد دايرة لروجها: وهذا التعبیر يؤكد 
على إن هذا الكان بسكنه الحان:ويان (الطنبوشة) الوجوده فيه 
دون بدون أن بوجد بها بقزة أو حیوان بدیرها. 
تک 
ولا فحت النار وقفت ااطنیوشته: وتقسفل هذا التعسیر اعتقاد هذه 
العتععات بان الجان بهرب ونختفی دما بضتاء شىء: او تهنا 
نظهر فى الظلمة وتختفی فى الثور. 
بيدا 
مسكتة الجِنيّة فى الترعة فى المي . ونفسر هذا التعبير أن | الجنيات 
سكن داتسا فن لباه حسب:الاحتقاد الشفيى فى اة اتخات 
ون فوتهن الحقبقة تکمن فى وجودهن فى اللياه. 
۳8 
3 خافت من :ومن صبوبث الکلاب وراحت اناه یفقسر هذا 
التعبیر أن الجنیات تختفی ویقل ایذائها للبشر عند سماع نباح 
۱ الكلاب: 
ح بمب 
الجن أحواله عقيرة. الجنیه دیما هی طلعت لخالی (محمد) 
فس نذا التحدير أن للجان قوة كبيرة على التشكل پاشکال مختلفة 
۱ مثها إنسيه ومنها على شكل حبواتات. 
1 ب-۲۱ 
Gs ١‏ كنذا ونتعمل فى شعرها: يوضم هذا التعسر 
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الصبورة التی تظهر علیها الجنیات فى اللیل» وهن يجلسن على 
مدارات السواقی أو على مجاری الياة: 

E 

شاف صوایعها حمرا كدا : ويزيد هذا التعبیر فى توضيع صورة 
(الجنية) بان لها أضابع حفراه ولها أظافر كبيرة ومن الحدید. 

ناا 

فالسكة دی مسكوتة؛ يعنى فيها عفاريت وجنات بتطلع فى الیل 
تشر هذا التعبیر الى الأماكن السکونة بالحان والأياكن غير 
المسكونة.حيث يقسم الناس فى هذه الجتمعات الأماكن إلى 
مسكونة هثل: السبوافی والمياه والكبارئ المظلمة والشجر القديم 
والأماكن الهحورة: 

ا 

قالعفاریت اللى ساكدة یعنی راجت شداه: وضع هذا التعییر أن 
الشخص الذى بدخل فى أماكن الجان: يسيظر عليه الجان ویسحیه إلى 
مملكته ویصیبه باذی أو يخنقه ويتركه. ويتضح من هذا التعبير أيضا أن 
الناس فى هذه المجتمعات تخلط بين مفردة الجان والعفاریت؛ ولکنهم 
يستخدمون مشردة العفاريت فى الحكايات لتدل وتشير إلى شخوض 
الجان, وأن مقردة العفاريت فى هذه الجتمعاث تشیر فقط إلى اشیاح 
القتلى والأشباح النى تظهر فى المقابر - خاصة فى الليل -. 

بیس ۲ 

فکان سعی علبة کبریت ویعدین رحت جای شاک عود کیریت؛ 
وولعته قدامها کدا فمش لقيتها وبعدین آیه دی الجنیه: یفسر هذا 
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التعییر آیضا بان الجان یخثفی عند استخدام الکبریت أو النا 

بحم 

وهیا شافته طلع بالجمل وهى اندشت فى الیحر, بتخاف من 
الخمل ما هو کل خسمه بیقول (يسم الله الرحمن الرحیم): يقسر 
هذا التعبير أن الجان يخاف من بعش الحیوانات مثل الحمار 
والجمل - خاصة الجمل عند البدو - فيعتقدون أنه کائن مبروك وگل 
حسمه ينطق (باسم الله) وان (الجنیة) عندها رأته فی الحكاية رمت 
نفسها بقوة من الیاه. 

ب-۳۷ 

فاندبت فى الیه, فقعد يقرا آية الکرسی وهی تضسحه ضحکه 
عالبة يقرأ الضحك بقل, يقرأ الضحك يقل شوية بشوية حنی 
اختفت: تشر هذا التعییر الى أن الجان حسب الاعتقاد الشعبی 
بشاف ویخثفی عندما یقلو الشخص من الانبن آیات من القرآن 
الکریم - خاصت آية الگرسی - 

۸= 

فراع القرموط مقلوب لجتية وراحت مسگاه فى الیه: بفسبر هذا 
التعیر مدش #درة الحان على التقير والشرعة فى التشتکل. 

۹ 

لان هيا قوتها فى الیه: يفسر هذا التعبير حسب الاعتقاد 
الشعبى فى هذه المجتمعات يأن قوة الجان الحقيقية لا تظهر إلا قى 
المياه. 


9 
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عمال یجری ویطول: يشير هذا التعبیر إلى السرعة والتغیر التی 
تحدت للجان - خاضه الذى بتشکل باشکال حبوانات -: 

ر 

راحوا جايبين شوية حطب وعفش ومولعین. اختف الشیء اللى 
فى القناية: يفسر هذا التعبیر کالتعبیرات السابقة بان الجان يختفى 
عندما يري النار» لان: الناس فى هذه الجتمعات يعتقدون بان الثاى 
تحرق الجان. 

ا 

فوجد قره‌معها جرة: يشير هذا التعبير إلى الصورة التى تظهر 
بها بعض الجنیات على الجاری المائية. وأنها تظهر بصورة سيدة 
وتحمل فوق رآسها (جرة) لتملئها بالیاه. 

ی 

غرف آنه جن فعرز فى ضهرة اتره آذبت الخمار: يشير هنذا 
التعبیر إلى المعتقد الشعبى الخاض بالجان الذى يتشكل فى شكل 
إحمار)؛ ویضم فيه الانس (مسلة أو ابرة فى رقبته أو كتفه) وعندها 
يظل على هیثه الحمار. 
ات1 

ولا شال من ضسهره الابرة اختفی: ويشير هذا التغيير كذلك بان 
الإنس عندما ینز ع من ظهر الجان الشىء الحاد يختفى ويهرب من 
آماهة. 
ب-؟ ۶مکرر 
سیدی كان بعرفهد: آحنا عنینا گده عرض مع الراس: وهما 
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عتيهم كانت يطول مناخیرهم: يشير هذا التعبیر إلى الخيرة والمعرفة 
الکسبة من الحد للابن فى وصف الجان والصورة الثى یظهرون بها 
- خاصة شكل اعینهم وأنها بالطول ولست بالعرض > 

یی ۶9 

صني مشروطة کدا نطول منخاره مش برضوا بییعوله: يشير هذا 
التسين بان الناس عندما و من ااشخس الذي سیعون له یانه 

من الخان: لان عینیه بالطول مل آنفه فانهم لا یعون له وذلك 
دعتفاد الاس فى هده الحتمعات بان الجان کانوا يظهرون قدیما 
بين الناس ویتعاملون معهم فى الأسواق پبیعون ویشترون عنل 
اون 

E, 

طافية الإخفاء إن انقلعت الطاقية من عليه نشوفه, ما اتقلعتش 
الطاقية من علية يدثه: يشير هذا التعبير إلى أن الجان یظهر ويختفى 
بسرعة ويشبه الجان بائه مق النی برتدی (طاقية الإخفاء) يهن 
عندما برتديهاء ویختفی عندما ينزعها . 

حي 

عدبت وقعدت أقراً (قل فو الله احد] وآئة الگرسی- بوشح. هذا 
ال حو خضت الاعتتاد الشعبى بان الجان بخاف ویختفی عند 
سعاعه ليحض الآبات من القرآن الكريم. 

بر ؟ 

الکلاب بتشوف العفاریت والشیطان: پوضح هذا التعبیر بان 
لكلاب قدرة على رؤية الجانْ والشیاطین قبل | انس 
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نك 

آما اللى آندبت فى الترعة دی جنية: يوضح هنذا التعبیر بان 
الجنیات عنه اختفائهن فإنهن بلقي بانفسهن فى الیاه: 

/ ۳ r 

اللى بیتغیر عن شی- لشی- دا بعنی عفریت اؤ حن: يوضم هذا 
التعبيز أن خاضنة التغیر من شىء لشىء وشرعة التشكل من 
الخصائص التی يتميز بها الجان عن الانس. 

ونان" 

لا قلت لهم حطولی رغيف عيش وشوية ملح ومسمار حدادى 
واه وا نوفا كدي ES‏ لفن ESEN‏ ی هدم 
الجتمعات بانه عندما بيظهر الجان لشخص منهع - خاصة فى 
الأماكن المظلمة أو على الجاری المائية - قانهم لکی بمنعوا آذی 
الجان یمارسون هذه الطقوس (مقل رش الملح أو إضاءة الشموع فى 
الليل). 

ان 

وكتبولى تحويطة: یوضع هذا التعبير أيضا بان من بتحرض منهه 
للجان او برا فانهم پذهبون به عند آحد (الشایخ) الذين يعملون 
پالسحر لكتابة بعض التعاويذ له لکی تحمیه من أذى الجان. 

۴ 

وفیها طنابیش كتير: یفسر هذا التعبير بان الجان بسکنون فى 
الجاری المائية والاماکن التی على الجاری الائية مش الطتابیش 
والسواقی والتوابیت, وتدل هذه الفردات لازمنة سابقة. حسپ 
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انتتخداح الناس فى هذه الحتصعات اهنه الأدوات الرراعية: 
فاستخداههم: (للطنابيش) -.وهى علبة تشبه الدائرة الكبيرة فن 
الصاح ويها فتحات بعلو بعضها الآخر لإخراج الیاه - كان يسبقه 
استخدامهم للسواقى - وهی آیضا علبة من الصاج أصغر من 
المستخدمة فى (الطناييش) ولكنها عريضة عنها ويها فتحات أيضبا 
لإخراع اللياه ومتبكة فى دائرة من الخشب -: وكان يسبق 
استخدامهم للسواقی» استخداميه (للتوایبت] -.وهى علبه من 
الساج أصغر من الستخدمة فى (السواقى) وبها فتحات كثيرة 
ومتصل بداترة من الخشب تلف ویلف معها الجزء الصاح لاخراج 
المياه - وجميع هذه الأدوات الزراعية متصلة بالناف وتدور معه عن 
دوران البهانم فيها. 

۵ 2 

وصوت عامل زی صاجات الفوازی: یوضع هذا التعبیر بان 
الجان نقیمون آفراحا مثل الانس ویستخدمون فيها ما یستخدمه 
الإنس فى أفراحهم من طيل وزمر ورقص. 

لب 2۵ 

راجت سايبة الخلة (الجره) مکبوی؟ة عليه وضحکت ومشیت 
واختفت: يوشم هذا التعبیر بان الجنیات پستدرجن الشخص فن 
الإنس لکی يرفم علیهن أواتى الیاه ثم یترکنه فى ذهول وصدمة 
المفاحاأة. 

جاه 


اما شاف عنيها عرفهاء عان يها یلید وبالاید الثانية ضربها 
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وقعت فى البحر؛ يشير هذا التعبیر إلى آنه عندما یکتشفها الانس 
عن شکل عينيها. فإنه یضربها بقوة وهو يرفع علبها اناء المياء ونقع 
فى الیحر . 

وقد استعان الدارس.فی تفسیره وثترحه للمقردات والتعبی رات 
الواردة فى الحكايات بالسياق الذى وردت قیه هذه الفرداث 
والتعداش عانضا بالرهاة الان فى هذه الجحسعات تونق 
وكشف غموض بعض هذه التعبیرات والفردات وتاتی أهمية شرح 
وتفسیر هذه الفردات لأنها تساعد فى الگشف عن ماهية هده 
اللصوص. وخسوصیتها ولام الفا لهذه الحگایات, ملیضنا فزنها 
تکشف عن چرء هام من ثقافة وتاريخ وأيكولوجية هذه الجتمعات. 


شت الرواة: 
[- المجتمع الأول: (جزيرة أبي عمری - آبی كبير - شرقية): 

۱۱1 

الاسم: مقبولة سالع حسن. 

السین:۷۴ سثة, 

الهتة: بدهية ولا تعمل, 

الحالة الاجتماعية: أرملة وتسکن بعفردها فى غرفة ببیت ابنها 
الاگیر. 

الحالة التعلیمیة: لا تقرأ ولا تکتب. 

البعد الطبقى: فقبرة وتعتمد على عمل آینانها قى تجارة اللیمون. 
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0 

| لاسم: السيد موسی شریف: 

السك ۷ سند 

الهنة: فلاح ویعمل بالإضافة إلى زراعة الارض فى جلى عسل 
التحل: 

الحالة الاجتما عیة: متروج ولدیه خمسة أبناء ویسکن فى ببت 
مبنى من الطین بمفرده ملع آبنته الصفری وزوح 

الحالة التعلیمیة: لا يقرا ولا یکتب: 

النعد الطبقی؛ فقين ویعتمد على زراغة نصف فدان مع جنی عسل 
انحن 

)۳[ 

الاسم الحاج/, حسی عبد الفا ع. 

السن :8 ستنة: 

الهنة: غفیر غين نظامی على آرض زراعبه. 

الحالة الاجتماعية: مدروج ولدنه أربعة أنناء ویسکن فى بيت میتی 
فن الطوت الأحمن. 

الحالة التعلنسة: نقرا ویکتب: 

شم تمسق رهن ان فزت 

الاسم الحاجم سین سلامة 

السین: ۵۰ سنه 

الهنة: ترزی عربی تم عمل بالتجارة: 

الحالة الاجتماعية: آغزب ویسکن فى ديت مبنی من الطين ولکنه 
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أدخل عليه بعض التعدیلات فى الشكل. 

الحالة التعلیمية. يقرأ ویکتب. 

البعد الطبقی:متوسط (وتوفی متذ عامین). 

ب- المجتمع التانی: (عزية أبو حسین - آبو کبیر - ششرقية): 

0) 

الاستة؛ قاطلمة على محمد 

الستن: ۵۵ اة 

الهنة: فلاحة وزبة منزل. 

الحالة الاجتماعية: ارملا لدا فاا أبداء رسكن فى ت من 
الطوب اللین مع ابنانها. 

الحالة التعلیمیة- لا تقر ولا تکتب. 

البعد الطیقی: فقيرة وتعشمد على بيغ الخضر فى الاسواق. 

0 

الاسنم؛ عن حسبين 

السن: 6 سبئة 

المهئة : فلاحه وربه منزل. 

الحالة الاجتماعية: متزوجة ولديها خمسة آبناء وتسکن فى بيت 
من الطوب اللين مع زوجها وآبنانها . 

الحالة التعلیمیة: لا تقرا ولا:تكتن. 

البعد الطبقی: متوسطة الحال. 

(۳ 


کے 





الست: ۳۵ ستة: 

المهثة: فلاحة وربة منزل. 

الخالة الاجتماهية: متزوحة ولديها ثلاثة آبناء وتسکن مع زوجها 
وأبناتها فى بيت میتی من الطوب الأحمر. 

الحالة الحعلیمیة: تقر وتکنب. 

النعد الظیقی؛ متوسطة الحال. 

(4) 

الاسية: محمد صاذ خ 

السن: ۲۰ سنة 

المهئة: مزارع. 

الحالة الاجتماعية: أعزب ويفيش مع والديه فى بيت من الطوب 
اللنت: 

الحالة التعليمية: حاصل على دبلوم تچاری. 

5 

الاستم: حمدى محمد حمل 

از 178 اسنة: 

الهتة: عامل بناء. 

الحالة الاجتماعیة: أعغزب ویعیش مع والدیه فى بیت میتی من 
الل ان 

الحالة التعليمية: حاصل على دبلوم تجاری. 

| لبعد الطيقى: متویسظ , 
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ج - المجتمع الثالت؛ (عزبة بدوی - آیو کبیر - شرقية): 
)۱( 
الاسم: الشيغ عبده آبو الشرقاوی. 
السن: 55 سنة. 
المهنة.:مقيم شعائر فى مسجد ومرارع. 
الحالة | لاجتماعیة: متزوج ولديه ثلاثة آبناء ويسكن فى بيت مبنى 
الحالة التعلیمیة: حاصل على الثانوية الازهریة: 
الیعد الطبقى: متوسط الحال. 


(¥) 

الاسة: حسام حصطفى 

السث: ۲۹ تة 

الهنة: تعمل بالزراعة. 

الحالة الاحتماغية :أعزب ويقنم مع آسرته فى بيت من الطوب 
اللین, 

الحالة التعلیمیة: حاصل على دیلوم تجاری. 

5 

الآسنة::باشن محمد عيد الله 

السن:۱۹ سنة: 

المهنة: يعمل بالزراعة. 
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الحالة الاجتماعية. آعزب ویقیم مع أسرته فى بيت من الطوب 
اللين. 

الحالة التعليمية:حاصل على دبلوم تجارى. 

البعن الطیقی: فقين. 
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الهو امش 


(۱) دورسون (د) - نظریات الفولکلور العاصرة: ترجمة وتشدیم محمد 
الجوهری إد) 

حسی الشامی (د), مكتبة التراث الشعبی, دار الکتب الجامعية عام النشر 
۵ هه نون اک 

» فلاديمس بروپ: من الرواد ااوائل الذين اهنوا بدراسة الشکل وتصلیل 
محتواه إلى وحدات وظيفية أساسية وفرغية» مطبقا هذا التحليل 
آلورفولوجی على الحكايات الخرافية في كتابه ذائع الصيت مورفولوجيا 
الحكابة الخرافية الذي صدر لأول مرة عام .157 وترجد إلى لفات عديدة. 

[؟) ثبیله إبراهيم (د), قصستا الشعبى من الروماسبة إلى الواقعية, دار الفكر 
العربى عام النشر ۰۱۹۷۸ ص دا . 

(؟) فریدرش فون دير لاین؛ الحكاية الخرافية (نشاتها = مناهح دراستها س 
قنیتها|, ترجمة نبيلة اپراهیم (د): راجعة عن الديئ اسماعیل (د]» دان 
خيس مسر لیم الف لفات ۱۹۱2 ص ۱۳۲ . 

)٩(‏ الکسندر كراب علخ الفولور , ترحمة / رشدی صالع, دار الکتاب العریی 
ان ۱ 

) قوري العنتیل» عالم العنحایات الشعبية؛ دار الريخ الریاض. ۱۹۸۲+ صن 
لاه 

(1) فوزى العنتیل, مرجم سايق: صن 15 . 

() ار خم السابق: عن ۳۹-۷۹ . 

(۸) ثبيلة إبراهيم إد). أشكال التعبين فى الأدب الشعبی, مكتبة غريبء الطبعة 
التالتة: ۱۹۸۲ ص فة , 


ا 











[4) الرحم السایق: هن ۱۲۸ : 

۱۰ ایکه مولتگر انئس: قاموس مصطلحات الاثتولوجيا والفولکلور؛ ترجمة / 
مه الجوفرى (د)ء حن الخنامسی إا الهینة العامة لقصور الثقافة 
زاکرة الكجاية ۱۱۹۹۹ هن ۲۹۰ .۰ 

(۱۱) محمد الجوهري |د): واخرون؛ نراسات فى علم الفولگلور. دار العرفه 
الجامعية: الاسكنيرية. ۰۱۹۹۲ حن ۰۱۲ 

( ۱۲ محمد الحوهری وآخرون: مرجع سایق هن ۰۱۳ ۰۲۲ . - 

(۱۲) آحمد على مرسی (د.) حول الائورات الشعيية, (قضية للمتاقشة)؛ مجلا 
الفنون الشعنية - العيب التاسیم عشنء آیزیل؛ ماپ يوتيق ۱۹۸۷ صن ۰۱۲ 

(۱۶) تبيلة [بر!هیم (د.], قتصصنا الشنعبی من الرومانسية إلى الواقعية: دار 
الذكر الد بي ۰۱۹۷۸ ص ۰۱۸ ۱ 

(ج١)‏ امرحم السبایق: حن ۲۱۰۱۱۵ ۰ 

۾ بطلق عليهم فى هذه الجتمعات عزت؟ وذلك لانهد رجلوا الی هه القری عن 
يه جزيرة سبیفاء وا لاسعباعطلبه عقب کرب ۸ وله بعسلوا بالزراعة إلا 
مكل فتر ۵ تسیر ۰3 ركانوا لا بتملگون الأرهن الزراععة وإنما يستاجروتها من 
القلاحین ازراعتها بالیرسیم والحاصبیل التى يحتجونها لدوایپم - خاهنه 
الحمال والفتم ولگتھم بداوا بتداخلون مع الأنضاط الثقافية لجنسم 
اتفاامین نة حرب ۱۹۷۳: ویعد يشفرهم للعمل فى البلا العربية: فاقاموا 
بیوتا عثل بیوت الفلاحين وتصاهروا معهم بعد أن كانت المصاهرة مقصورة 

(۱۱) وکان من قبيلة ميل شاعر اسمه عاعر اين الجلیس شاعر چاهلی وعاصر 
الرسول إسلى الله عليه وسلم) وان یکنی بثبی کبیر. فاطلق مزدء القوم 
على هذه المديتة اسم (آبو کیبر). وورد: اسخ ایو كبير فی کتاب قوانين الدوا» 
باللهجة المغربية لمؤلغه سعد بن محافى وزير العافند سنة ۵5۷ هچره 
ا لجلس الجلی لدینه ابو کر - هرکز الطومات ۱۵/۲۸/۲۰۰۲ . 

(۱۷) الجلس المحلى لديقة أيق كبيزء مركز العلومات ۱۵/۲/۲۰۰۳ ۰ 


کل که 








(۱۸) محمد زمزیی, القاموس الجغراقى للبلاد الصرية »من عهد قدماه المصبريين 
إلى سبنئة #۱۱۴۲۵ هركن وتانق وتاريخ مصر العاصبر , الهيتة المصرية العامة 
للکتاب. ۱۹۹۲ , 

(۱۳) المطس العلی لمديتة ابو کییو :مر گر الطومات ۲۱/۱۵ ۰۲ 

(۲۰) المطس العلی لدنتة ابو کر مرگ العلوعات ۸۱۵ ۸۴ ۷۲۴ 

(۲۱) الجلین المحلى لمديئة ابو کبیر. مرگ المعلمات ۱۵ ۸۲ ۲۰۰۷۲ 

(۲۲) محمد رعریی, وضعة وحققه وعلق علیه, القاموس الجقرافی للبلاد المصرية 
فنك جهد قدماء الصریین الى سنة ۱۹۶۵ الث العامة للکتاب؛ مرك وثائق 
وتازیخ عبر المعاصن. ۱۷۷ . 

(۲۲) امرحم السایق. 

(54) الرجم السایق. 

(۲۵) الشيخ عبد الفتاح آحمد, راوی شعبی. هربیط- آبو کییر, 5١‏ سنة. شيخ 
طريقة بقرده (شرسط). 

. ۲۰۰۲ المجلس الطی فده ابو هير احصاه عا‎ 0١ 

(۲۷) اخصانیة الجهار المركزى للتعينة با لاحصاء- قطا ع الاحصاء. مركز 
امعلومات المجسن المحلى لمدينة أبن كير ۲۰۰-۲۰۰۲ 

[۲۸) الجلس المحلى لقرية هريط إمركز العلوعات):. ۲۰۰۲ . 

(۲۹) الجلس الحلی لقرية هربیط (مرکز العلومات): ۲۰۰۳ . 

(۲۰) سعیع عبد الغفار (د.)؛ الخیز في الانورات الكبعبية (دراسة فى الاطالشس 
الفولكلورية). عين لدراسات والبحوت الإضنانية والاجتماعية ۲۰۰۲, ص۲۱ . 

(۲۱) ادوار وليم لين: الصریون العدتون شمائلهم وعاداتهم. ترجفة: عدلی 
طاهر نورء الهینه العامة لقصور التقافة, الجوء الأول ۱۸۸ص 1۲ . 

(۳۲) نفس الرجع» إدوار وليم لين الصریون الحدئون شعائلهم وعاداتهم. ص 
26 

[۲۲) الرجم السايق؛ صن ۰ 1 . 

(۲۶) ادوارد ولیم لين: مرجع سابق: ص ۲۲۸ . 


ونم 


ات تا 


-  ةه‎ 


= 


تقل ان روج انشخس الذی توفی فى حادث و 
الذي شات علبه: وقي الاعتقاد الغتعيي أن الزوح تظبر على شکل فراشه 
وتذهى لزيارة أهلها بوم الخميس وتزحل يوه الجمعة. 

(۵) تمس ري رتد فج الشتعير (الصریات): تمه نكيم ج 
(داه الهيئة المضرية العامة للکتاب: NA‏ ۲۲۸-۲۳۷ ۰ 

(۳۰) الشبيخ احمد ید الگزیم: راوی شبعبي: جزيرة آبو یاسبین: ۷۵ سنة: 

(۳۷) آنوارد ولیم لیت» ابلصویون العدتون شا نلهم وعاداتهم. ترجمه: عدلی 
طاهر تور الجزء الأول الهینه العامة لقصور الثقافة: ۶۱۹۹۸ هن ۰۲۱۱ 
1 

(۳۸) تفس المرجع: هی ۰۲۲۸ ۲۹۹ ۰ 

(۸) ج متری برمنعید: شير الضميي (الصریات)/ ق حت 
(د): الهيكة الصرية العامة لكاب 1559 هی۲ ۰۲۶ 

(۶) اسه رشي عاك الأب الشعپی, الي الي العامة للکتاب. 
القرامة للضم الأعمال الفكرية: ۱ 

([۶۱/ سعد الخاد الأزياء الشعبية والقتون الشسمة فى النوية, الهيئة العامة 
لقصور التقاقة: مکتبة الدراسات: الشعسة ۶۱۹۹۷ هی ۰۷۷ ۷۸ : 

1 ا وسالث اخد الزوانات لماذا سکوی العدد فردی: فانصاعت: انه اعتقاد حتى لا نموت 
شخص ثان إذا كان العدد زوجیا واكدت على أنه جتى قي موسم الزواج مغل 
المشاء: السباحية, والسابع بكرن العدر فردیا أيضنا حتى لا بتزوع باخری: 

۾ مقبولة حسن سالم راوية شعيية - جزيره أبن عمرو - الجنمم الأول عن 
ععتععات الیزاسه: 

۶۳۱ جیمن هدري برستید: فم الخسمید . القراءة للجمیم (الصریات)؛ 
ترجمة: سلیم خسن ۰3 الينثة المصعزية العامة للکتاب» ۱۱۹۹۹ ص۲۶ - 

۶81 أحمد رشذى صالح الأري الشعبى. الهيئة اأصرية العامة للکتاب. القراءة 
الجتيع- الأعبال القكررة ۲۰۰۲ ه ۱۵۷ ۰ 

)٤[‏ حيمس فنری برستید: فحن الضمس, القراءة للجمیم (الصریات)؛ 


دی تم 






























ترجمه: سليم حسن (د): الهيئة الصرية العامة لکتاب: ۰۱۹۹۹ صن ۲۳۹ . 

(۶۱) فویدرش فون دیرلاین؛ الحكاية الخرافية (نشاتها - عناهم براستها - 
قنیتها)» ترجمه تبیله ابزاهیم (د). راجعه:عز الدین اسماعیل (د) دار 
تیضبه مضنر الطيع والتشرء القاهرة ۷۱۹۱۵ ص ۷5 - 

۷۰ امرحم السایق: ضن‎ (EY 

(۶) نص ماخوذ من مدوتات بعضی الشيوخ الذين یععلون بالسحر: ویقصد 
بالعتبة الشرقية العتبات الهچورة أو عتبات دورات الجاه. 

(۶۸) جقری بارنتر. العتقدات الدينية لدی الشعوب: ترجمة/ إمام عبد الفتام 
آمام. مراجعة عبد الففار مگاوی (د). مكتية مدیولی للنشر والتوزيم. الطيعة 
الثانية ۱۹۹ 

(15) سیرجیمس قریزر. التصن الذهبی» براسنة فى السجر والدین: ترجم 
ناش افت آخفد ابو رید (د)» الهيثة الغامة لقصور النقاقة: عابو ۰۱۹۹۸ 
(-9) برنسالو مالیتوفسکی؛ السحر والعلم والدین عند الشعوب الیداتیة 
ومقالات أخرى: ترجعة فیلیب عطية (د): العيتة الصرية العامة للکتاب؛ 

۵ص 5 

(81) الرجم السایق. ص ۱۵ , 

(5۱] الرخم السایق) حن ده . 

(5۳) فریدرش فون ديرلاين. الحكاية الخرافية (نشبابها - متاعج براستها - 
فنيتها )ء ترجمة بت ابراهیع (د) ر اجعه عز الدین |سماعیل (د) دار نهضة 
مصر للطيع والنشرء القاهرة: 9555 ص 15 . 

[84) إدوارد وليم لبن: المصبريون الحدئون شمائلهم وعاداتهم: ترجمة “ر.عدلى 
طاهر ثور الهيئة العامة لقضور الثقافة: الجنء الأول ۱۹۹۸ فامش 
ار جبم: حصن 6۰ : 

(9:) جيمس فريزر: الفولگلور فى المهد القدیم. الجزء الثائي. كترجمة اة 

ابراهید (د): فراجعة خسن ظاظا (د], الهیته الصرية الفافة للکتاب؛ 

مى 14 
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(3ه) الرجم الساق؛ ص ۱۶۰ ۰ 

)2¥( هناك حکایة فى الجتمع الأول تقول بان احدی الفتيات قبل الزواج كانت 
تحلس آمام فون خبیز تقلیدی مع أا وخبریتها آمها (بالمصماع) الذى 
بخرجن به الغبز من القرن؛ وبعدها مياشرة - حسب اعتقاد أجل هذه الفكاة 
والناس هناك - أنه مها جان تخل فى حسمها فرد من آقراد الجان. 

بو الشوادفية على محمد إحدى الراويات قى عزمة ينوي المجتمع الثالت: عن 
عات التراسة: ۱ 

(a (‏ الممروكة تطلق على الأفعى التی تحرس ليت فتحية صالح علی» راويه 
من عزيرة ابو عرو الحتمع الأول من مجتمعات الدراسة. 

ER‏ ادوازد ولت لين المصريون المحدثون شسائليم وعاداتهم الجزء الأول 
ر على طاهر نون؛ الهيئة الصرية العامة للکتاپ؛ ۰۱۹۹۸ ص ۲۵۱ ۱ 

() هقبولة حسن سالم» راوية من (جزيرة أبو غيرى)؛ آیو كبير = شرقیه. 

[51) ادوارد وليم لین برجم شامق هن 7051061 

(15) ادوارد ولیم لیل مرجع سایق؛.ص ۰۲۵۱ 

(۳) هناك حكاية عن فثاة حرقت نفسه قبل الزواح وخرجت .من بیتها تجری 
حتی وصات إلى آمام بيت قريب عنها وبتساقط من جسمها أحزاء محروقه 
فى الکنار غ وفی كل هذه الاماکن ظهرت لها اشگال بخن آنها عفاريت لها 
وسازال الثامن هناك بطلقون: 

ارايت عفريتة فلانه - ویقصدقن هذه الفتاة - ويريطون ظهور العقريت بمكان 
وقا الشخسن. 

- اسه موسی شبرنف؛ وای من جریره أبى عمرو, آیو کبیر, شرقية. 

| امه عرد ال تيم الثثر فولکوریا - العتقد فى شبح القتیل» المجلس ااعی 
التقافه, لحنة الفنون الشعيبة: الملتقى القومى للفدرن الشعسة:؛ العتقدات الشعبيه 
وثقافة الستقل, الخزء الرایم, القاهرة ۷ ینمی 13135 

(۲۰) ادوارد وليم لين: السریون المحدثون شمائلهم وعاداتهم: الجزء الأول. 
الهيئة الصسرية العامة للكتاب ۰۱۸۹۹۸ هن ۰۳۵۷-۲۵ 


کی مد 








(۲) جيمس فترى برستید, فحر الضمير (الصسریات): ترحمة سلیم حصن 
اد ۰): الهیته الملصربة العامة للکتاب: 19555 صي ۲۵6 

(۱۷) سورة الرحمن. الایة رقد ۶5 ۶۵. 

() سورة الرجمن, الآية ۳۹ 

)۷٩(‏ شور الرحمن آل اه 

(۷۰) سوط الجن الب ۱. 

. سنورة الحن: الآبة‎ )۷١[ 

۲۹ سورة التمل, ای‎ )۷١( 

۱ سورة النعل: الایة 1۰ 

(۷4) سورة الر‌حمن. اليه ۵ 

(") محمد الكوهرى (د)» الدراسة العلمية للمعتقدات الشعيية: الجزء التانی: 
من دليل العمل الیدانی لجامعى التراث الشعیی, دار المعرفة الجامعية, 
۲ خن 55 

(۳۱) وینفرید بلاكمان. الئاس فى صعید مصر (العادات والتقالید |؛ ترجمة 
آتضنعن ‏ محفون: عين للدراسات والتصوت الإنشسانية والاجتماغية: الطی مه 
الأول ۰۱۹۹۵ هن ۱٩۲‏ 

(۲۷) جيمس هنری برستي قجر الخسمیر, القراعة للجمیم (الخنریات): ترجمه 
لیم جسن اد). الهبئة الصتربة العامة للكتاب: 5555 من ۲۲۸ . 

+ تحكى سيدة من غزبة (بدوی)؛ والجتمم التالث من مجتمعات الدراسة أن 
حنية خوجت لپا وآخبرنها أن لا نوذی آبناعها لانها حديثة الولادة حتى لا 
تتعرض متها لأذى. وطلبت منها أن تعد لها ألا مثل أكل الوالدات من 
الإتس وتضعه بالقرب من الیاه. وتحكن هذه السيدة آنها وجدت فى الیرم 
التالی اوانی الطعام فى مكائها خالية:ونظيفة: 

(۷۸) فلادیمیر بروب: مورقولچیا الخكاية الخرافية: ترجمة وتقدیم/ آبو بكر 
أحمد باقادیر , آحمد عبد الرخیه تصننء النادی الادبی التقافی بجدة: الطبعة 
الأولى ۰۹اه ۱۸ج ص ۵۵ 
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-عٍع 77-67" 


إ۹ الواضح هنا من كلمة الحان الواردة فى كل التصننيفات القديمة انا خدل 


على الحكايات الخرافية والتی تعتمد على الاشیاء الخارقة أو الحوادث 
الخارقة وتغتمد على الخیال ثم الحکامات المدهشة كما بسعیپا البعضن وهذا 
يلاف خکایات المان موضنوع الدراسة والتى تتشكل حسب تصور امد 
الشعبی لأفراد الجان ولهو رهد فئ الحكاية. 

شا پلخ ۱۹۲۰-۱۸۸۳۲ ]ه عالم نقسنی. ومن رواد علم التفس التجریبی 


ij‏ قو تلبت 
واشتين بدراسات فن علم نفس الشنعوب: 
2ن 115 ]۷ الم فو لكلون قنلعد چ عن أغد اعماله وع نة 


جع اونی؛ انش ۱۸۷ 
MA.‏ 


الطر از الحكاية الشعسية»: الذى طهر لاوا هرة عام 
مور فولجنا المكانة الخرافية؛ ترجهة وتقدیم/ ابو بكر 


(۸۰) كلاديمير بروب؛ 


الأولى ۰*۶ و ۱۹۸۹ عن ۵۷ - ۷۲ ۰ 


(۱۱ فرسرش فون لیر لاین: 
براجعة عز الدين إسماعيل (د): داد 


فتيتها): ترجمة تبيلة إبراهيم (د)؛ 
نيضة مصر للطبع والنشر:؛ اف کجات ۱۹۱۵ من "۰۶ 

(۸۲) يان فانسینا. المائورات الشفافية؛ ترجمة وتقدیم/آحمد مرسی (د)* 
الپیثة بار يي التاق مکتبة الدراسات الك ۶5 ليسم 
۹ ی 1۹8 

(۸۳) نبيلة ابراهیم (د). فال التعبیر فى الأب الشعبی, مکتبه غريب 


الطيعة الثالتة ۸۵ ب هن 3 : 


۱۳ رار ندیه تقطاب اا بح فى ااج ترجه ز مج‎ (At) 
عد الجلیل الازدی: عمر حلسی؛ الحلس الاعلی للثقافة. المشروغ القومی‎ 1 
۳ 


(۵) السك موس شرق جزيرة ابو عمزه, را وخ شبعيئ: آبو گنیر : شرقیه. 


الحكاية الخرافية, (نشايها - متاهع دراستها - 


غنیتها ]۰ در جمة نبیله ابراهیم. (د) مراجع؟ غر الدین اسماعیل (د» دار 


)47( فریترش فون ,در این؛ 


290 








تهضه مصر للطب والنشر. الالف کتاب. ۱۸۵ص ۶ ۲ - 

(۸v)‏ نبیله ایراهیم (د اه قصسحننا الشعبى من الروعاتسية إلى الواقعية, داز 
القكر العزبن. ۱8۷۸ صن 3 

(۱۸۸ يان قانسيناء المأثورات الشفاهية: ترجمة وتقديم/ أحفد مرسى إد), الهيثة 
العامة لقصنور الثقافة:.مكتية الدراسيات الشعبية: دیسعبر 1559 ض ۱۸۲ . 

(ك] فوزی العنتیل, عالم الحكايات الشعبية؛ دار الریغ للنشر, الرياض. 
ا 

(6]) فوزی العنتیل» مرجع سابق, صن ۱۷ . 

(۱*) خسن الشامی (د). نظم فهرسة القصص الشعبی, الحلقة الاولی, 
فهرست الطران , محلة الفتون الشعبية: مارس ۰۱۹۱۹ ص ۸۶ : 

( ۹۲ حسن السامی؛ مرحم سایق. 

(۷۶) خسن الشابی؛ عرجم سابق. 

(۵) جسن الشاعی: مرجع سایق 

)٩۲(‏ الرجم السایق. 

(۹Y)‏ الرجم السایق. 

(۹۸) أ.:صفوت کمال, تحلیل متاصر الرواية کمنهج فولکلوزی: ستیث طومیسون 
ممم طاناة: غالم العرفة. آفاق المعرفة: الجله الثالث. العدد الأول. 

)٩٩(‏ ۰1 صفوت كمال, الرجع السایق: 

[۰ ۱۰ صغرت كمال مرجم السایق. 

(۱۰۱) تبيلة اپراهیم (د). قصصنا الشعبی من الرونانسية إلى الواقعية: دار 
القکر العربی». ص۰۱۱ ۱۲ . 

(۱۰۲) ثبيلة ابراهیم. المرجع السايق؛ ی ۲. 

(۱۰۲) المرجع السابق: هن ۰۲۵ ۲۱. 

(۱۰۶) اسم الراوی/ باس محمد عبد الله. مکان الزاوی/, عزبة بدوی, آبر 


كيين شترقید. 
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(۱۰۵) فریدریش فون دپرلاین؛ اقعكاية الخرافية (نشاتها - متاهح 
دراستها د فنفیت ها ]: ترجه تبیله ابراهنیم (د]: راجعه عز الدین 
اسماعیل (د)» دار نيضة محر للطیم والنشن. الألف کتاب ۱۵ ۰۱۹ 
N‏ 

(۱۰۰) فزیدریش فون دیرلاین؛ الدکانة الغراقية (نضاتها - مناهج براست - 
فنيتها)؛ ترجمة ثبيلة إنزاهيم (د):راجعه مو البین إسماعيل (دَ): دار 
نيضة مضر للطبع والتشر: الالف کتاب ۵ خن ره : 

۱۰۷ اسم الر او الحاج حسن سلاعة» مکان الراوي/ر جزيرة بو عمرو. آبو 

م ملحق الجتم: الحكاية رقم ۱۱۷ ۱۸: 

(A)‏ الطننوشة: وهی أله تقلندية تخد مها التاس فى الزی» وقد ار کف 
فى مجتمعات التراسة رع التابوت وره النساقیة. - کشاف الفردات 
و لضنطلصانت - الواردة فى الحكايات. 

([۱۰۹] اسم الراری/# حسام متمعطفی على مكان الراوی/ عزبة بدوی, آبو 

[۱۱۰) اسم الراوية/ مقبولة حسن سالم» مكان الراوية: جزيزة أبن غمرو: آبو 
گیعر , شرقیه. 

[۱۱۱] اسم ال اوي الحاج حسن سلامه. مكان الزاوس: چزیرة آبو عمرو. آبو 
کپیر» شرقية. 

(۱۱) اسم الزاوی/ السسید موسي شرف گان الزاوی/ جزيرة ابي ععرو. 
أبو كبير؛ شرقیه. 

(۱۱۳) اسم الراوی/ ياسر محمد د اللة؛ مكان الراوی» عزبة بدوى؛ آبو 

(۱۱6) برتسلاو مالینوفسکی؛ السحر ورالد والدین عثد الشنعوب البدانية 
ومقالات أشري: ترحمة فيليب عطية (د)؛ الببكة الضرية العامة للكتاب» 


"و ناك 15 ١‏ 


نات 








(۱۱۵) اسم الراوی؛ الحامج/, حسن سلامة: مكان الزاوی/ حزيرة ابو عمری 
آبو گییو, شرقیه. 

۱ اسم الراوية/ مقبولة خسن سالم, مگان الراویة: جزيرة ابو غصرق آبو 
كبس شوقية. 

)1 عه الراوی/ ياسر محعد عبد اللة: مكان الراوي» عربة بدوی, آبو 

(۱۱۸) اسم الراوی/ حمدیی محمد أحمدء مكان الراوی, عزبة آبو حسین, آبو 

(115) اسم الراوی/ التبیخ عبده آبو الشرقاوی, مکان الراوی, عزبة بدوی. 
أب کبیر. شرقية. 

(۱۳۰) اسبعالراوی/ حسام مسطفی غل متان الراوی, عزبة بدوی؛ آبو 

|۱۲۱) اسم الراوی/ حسن سلامه. مكان الراوی» جزيرة ابو عمرو, أبو كبير, 
شرقیه. 

(۱۲) اسم الراوی/ كمدق مععو ااععی::هگان الراوی: عوبة آبو سين آبو 
کبیر» شرقية: ۱ 

(۱۲۳) اسم الراوی/ السید موس شریف, مان الراوی, جزيرة آبو عمرو: 
آبو کبیر ؛ شرقية. 

)١174[‏ اسم الراوی/, باسر محمد عبد الله..مكان الراوی» عزبة بدوی, آبو 

[۱۳۵) اسم الراوی/ محمد صلاح, مكان الراوی, عزية آبو حسین» ابو کبیر. 


۳۹ تاک 


(۱۳۹) اسم الراوى؛ الحاج خسن عبد الفتاح: مکان الرازی: جزیرة بو عمرو, 
شرقية. 
(۱۲۷) اسم الراوى: الحاج حش سلامة. عگان الراوى: خزيرة آبو عمرو, آبو 


أت 2 


۱۷۸ اسم الراوی: اسر محید عبد الله عگان الراوی, عزبة بدوی؛ ابو کبیر» 


(۱۲۹) اسم الراوی: الحاج/ خسن سلاسة: مکان الراوی: جزيرة آبو عفرو آبو 

(۱۳۰) اسم ارایی: السید موسی شريف: هكان الراوی: جزیرة آبو عمرو. أبو 

(۱۳۱] اسم الراوية: عر خسن معان الراویة: عوبة آیو حسبی: آبو کبیر. 
شرقية. 


شرقية. 


(۲۳۲ اسم ال اويی؛ كفك سدق اعد : من الراوئ: عر اس كسان ابو 


(۱۳۶) اسم الراوية: مقئولة خسنن سا +عگان الراوية: جزيرة أنو عمرو: أو 


كبيرء شرقية. 
155 اشم الزاوئ: حسام مصطفی على مکان الراژی؛ عزية بدوى: أبو كبيرء 


پیز قت*: 


- 






[۱۶۰) اسم الراوى: باسر محمد عبد الله فكان الراوی: عزبة بدوى؛ أبو كير 


E ۱‏ اسم اراو ست ی محمد اححف, كان الواوى: عوية ای ا تا ]۶ آبو 


(۱۶۲) اسم الراوی: الشیخ عبده آبو الشرهای, مكان الراوی- عزية بدوی, بو 

(۱۶) اسم الراوت: 

)١85(‏ اسح الراوی: حسام مصطفی علىء مكان الراوی: عزية بدزی, أبو کی 
شرقية. 

£7( اسم الؤاوى: الحاج حسن سلامة: مكان الرارئ: جزيزة انو عفرو أو 

(۱۶۷) اسع الراوى: الصاج حسن عبد الفتاح: مکان الراوین؛ حزيرة آبو عمرو, 
ابو كدر شرقیه. 

(۱۴۸) اسم الراويّة: مقبولة حسن سالم؛ مکان الزاونة: جرت أو عمري أبو 

(۱۶۹) اسغ الراوی: الخاج حسن سلامه. منکان الراوی: جين ابو عمرو: آنر 

(۱5۰) اسم الراوی: رضا اپراهیم» مکان الراوی؛ عزبة آبو عسن, ایو كمين, 
شرقیة. 


1 3 1 | 3 5 
لشيع عبده الشرهاوی, مگان الراری: غزبة بدي ابو 


(۱8۱) اسم الراوی: السید موسی شریف, مكان الراوی: جزيرة ایو عمرو, آي 
کفتر : شب فده , 


شرفیة. 
(eT)‏ اسم الر آوی: حسام فصنطقيى شل 4 ختان الراوی: وه تلدق صن أبو كير 
نشيو شد 
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)١84(‏ اسم الراوی: یاسور محمد عبد الله, مکان الراوی: عزبة بدوی» آپی کبیر: 
[۵۵) اشم الراوی: الحاج خسن سلاعةه منگان الراوی: خرو أو کدرو آنو 
((۱۵) اسم الراوية: مقبولة حسن سالم» مکان الراونة؛ جزيرة آبو عمرو. ایو 
(۱۰۷) اسم الراوية: عقبولة حسن سالم, هكان الراوبة جزيرة آبو عمرو, ابو 
(۱۱۵۸ اسم الراویة: مقبولة حسن سالم؛ مگان الراوية: جزيرة آبو عمرو, آبو 
)١85(‏ اسم الراوی: الماع حسن سلافة؛ مكان الراوی: جزيرة ابو ععری, ابو 
كدير شرقيا". 
[411) اسم الراوی؛ حسام مضطفی علی, مکان الراوی: غزية بدوى؛ أدق کبیر. 


سنوقية- 


(135) اسم الراوی: الحاج حسن سلاعةء مكان الراوی: جزيرة آبو عمرو. أبو 
(۱(۳) اسم الراوی: الشيخ عبده آپو الشرقاوی, مكان الراوی: عزبة بدوی» ابو 
(۷۷۶] اسح الراوية: رشا اپراهیم: مكان الراوبة: عزبة آبو حسين: ابو کبیر» 


شوقیه. 
(۱۵) اسم الراوی: الشيخ عیده أبو الشرقاوی» مكان الراوی؛ عزية بدوی, آبو 
(177). اسم الراوی: السی. موسی شریف مكان الراوی: جزيرة أبو عمرو: آبو 


2 





(۱۷۷) اسم الراوی: الحاج خسن عبد القتاع» جزيرة آبو عمرو, أب کبیر. 
شرقبة. 

)٠4(‏ اسم الراوی: حمدی محمد أحمد, عزبة أبى حسيين, آیو كبين, شرقية. 

()/ اسم الراوی؛ پاسر قد عید اللة. مكان الراوی: غزية بدو آبو کر 
شرقية. 

(۱۷۰) اسم الراوؤي؛ السيد موسي شریف, مكان الراوى: جزيرة آبو عمرو. أبو 
كبيرء شرقية. 

(۱۷۱) اسم الراوى: السيد موسی شريف, مكان الراوی: جزيرة أبو عفر آبو 

)١5(‏ اسم الراوی؛ الحاج خسن علامه مكان الراوی: جزيرة ابو ععرو» آبو 

(۱۷۲) اسم الرلوی: حسین, سلامة, مكان الراوی: خزيرة أبو ععرو: أبو کی 
شرقیة: 


(YE)‏ اشح الر اوج فا سیر محمت سل الله مكان الراوع:: عبر یه لس ی چم ۸ أبو هر 


شرقية. 

۱۷۵۱ اسه الراوين: خسن سلامة: هكان الراويى: حؤزدرة آمو عمرو : أبو کبیر:: 
شرقية. 

(NYT)‏ ابيع الراوی: ناسر | E.‏ د الله محان ال اوج: غر باه بلک ابو ستو 
شرقية. 


(۱۷۷ اسم الر اوی: تاس سل لل للك مكان الراوى: عزية قلخ چ این کییو : 


شرقية. 
(YA)‏ اسح الراوي؛ جت صنلا مان الراوع: عزدة آنو خست] آبو کی : 
شرقیه, 
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الدزاسات 


1 وگ 8 5 


هذا الکتاب فی لفهم ما سو مختبيء قى تفوس الئاس والذئ يتحلى 
فى حكايات تخردد بدنهم. حكايات الجان و العشاریت : كائنات الخقاء فى العالم 
المحیط و المختقی : عالم المجهول الذى بحتفظ بنوع خاص لحداة مختلقة . هذا العاله 
الدی تشکل وفق تصورات البشر عنه . وخبالهم حول طبيعة الحياة فيه . و الغااقة بدن 
الكائنات به : وعلاقنهم بالنشر, إنها حکایات الاقتران الخذر , ومسعى لاستدعاء 
المجهول ومحاولة تحسيد الخبال . 


09 الثقاضة 





السعر: ثلاثة جنیهات 


تا 


عبد اتيادى الچز ار - 


تصمیم الغلات: آحمد اللیاد 


